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काशी सदन, पानवरीया 
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नवभारत प्रेस, लक्षनऊ 
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बो रामताब कौल 
ठ्बा 
उत गुर्मतों के कर #जर्सों कै 
जिससे मुझे दर्श ते के 
मभ्यगत मै भेरदा मिन्ती है। 


दो शब्द 


श्स पाक छिखते शमय लेक्षक से तिम्नलिखित विप्तपताएँ क्षात्र की 
बैष्ट कौ है 


(१) घशिप्स कशेबर से अबिक से अधिक सापद्री । 
(२) प्रस्येक गिपय पर सजिक से अधिक प्थाइल्दल और उत्को समुत्रित 
ब्याल्या । हष 
(३) सरल और सुधोष माषा। 
(४) प्रत्येक बिपय पर जिब्र विद्वार्तो के उरदध सहित मठ। 
(६) प्रत्पेक बिपद पर प्रामबिक जालोअनाएँ । 
(६) बिपण को सरकल्ष बनाने के लिये स्‍्थात स्थान पर बार्ट (८४४79) | 
(७) प्याएर्दस तथा महत्वपूर्ण बागय मोटे मक्षरो मे ताकि समझन और 
मगाद रखने से शासानी हो । 
(_) स्यर्थ विवाद को बनारस हुए शारठौण दर्पल कौ एक सर्दापपूर्ण 
(ए०८वड्रप्म्प) स्पाक्या प्रस्तुत करना । 
शेखर को अनृसष हुआ कि इत विष्षेपताओं की पुस्तक का दिल्दी म॑ बमाद 
है। रत गह पुस्तक आपके सम्मुख टपस्कित है। लेखक अपर प्रयास में कहाँ 
तक सफल हुआ हूँ इसका तिर्णप विज्ञ पाठक पुस्तक को पड़ुकर और अरब 
पुस्तक से उसको सुखता करके स्थन हो बतला लकते । सुदाव बेखक को लिक्ष 
भैयें तो बाभार होगा । 
जारती दर्शन कै मुख तत्वो के गिपय म लखक के विचारों का पत्िश्रन पाठकों 
को पुस्तक पढ़ते से मिल हो जायबा। धर्शत मे लेखक का दृष्टिकोज सर्थाव 
इप्टिकोच ([ प्डार| /977००»प्रो) हैँ। व्यक्ति औौर समाज कै आादर्श्ष विष्रप 
मे भौतिक सातसिक लौकिक और पारलौकिक समौ दिघाओं मे गिकास 
आवश्यक हूँ। आाष्पात्मिक विज्नास मासव का 'अरम सक्दय है। परत्तू गह 
आध्यात्मिक बिकास उसके ठह मत और प्राण की मांवा का हिपेज रही बल्कि 
स्वीकार रूपाल्तर जौर श्रम परिषति हूँ । इर्णत सब्षस्तु (४८५॥७)के अनुजब 
कौ बौद्धिक स्वाक्पा है भारतौग दईत मे भार्याक साक्य तथा वैदाल्द जादि 
इर्पत उसी सद्बस्तु के जिल्ल जिंप अतूमषो कौ बौद्धिष ब्वास्थाएँहैं। लिसका 


सवाग रूप गौता आर उपनिपदों में उपलब्ध होता हैं। उस सर्वागयूर्ण म यह 
परस्पर विरोधी दिखाई देने वाले मत परस्पर पूरक हो जाते ह । 

लेखक उन सभी विद्वानों का आभारी हैं जिनकी पुस्तकों से उसे भ्रस्तुत 
पुस्तक लिखने म सहायता मिली हूँ । ग्रुरजनो की प्रेरणा जौर मित्रा के सदभाव 
के बिना तो यह काय पूर्ण होना सर्वधा कठिन था । विश्ेषत्त प्रा० रामनाथ कौल 
अध्यक्ष, दशन विभाग श्रवाग विश्वविद्यालय, डा० चद्धघर थर्मा, दर्शन विभाग 
वाशी विश्वयिद्यालयय डा० शशघर दत्त, दशन विभाग प्रयाग विश्वविद्यालय 
तथा ठा० भट्टाचाय अध्यक्ष, दशन और मनोविज्ञान विभाग मेरठ कालिज, 
ने लेखव' के दस प्रयास में रुचि दिखाकर उसका उत्माहित किया हूँ। लेखक 
इने सबवा बडा आभारी हूँ । 


७९, विनपनगर रामनाथ शर्मा 
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थी धाजानें दिमपचरत ज्ञान भष्दार, जयपुर 


भारतीय दर्शन के मूल तल 


प्रधथम--भष्याय 


विफ्य प्रवेश 


आरएतीय दर्शन को समझते के पूर्व दर्सत क्ब्य का बर्ग प्यम लेता 
अत्यर्ठ जाबपएणक है क्योकि 'दकषत का अर्थ अंहेथी 
दर्शन कौ बरिमावा के फिलायफौ' (?))]04 77075) से जिल्दूल मिप्त है। 
फिलासडौ कौ दर्दंत कहते पै ह्वी उसके प्रति भाएतीयों 
का दृष्टिकोण स्पष्ट हो थाता है! 'दर्सत क्श्तर दृष' धातु पे करण अर्थ 
मैं लुद प्रत्मण बया कर बता है । इसका अर्थ है शिप्के हॉर 
'ऐै्क। दाय'। पह देखता स्थूल तेतों से मौ हो सकता है और सृष्म बेजों 
मै भरी जिस्दे दिश्य चछू, प्रजा 'बस्तु अबजा शत अरप्रु मौ कहा गया है। 
सस्‍्थूल और सुष्रम दोतों ही प्रकार के पदार्थ दर्घत प्लास्त्र के विपम हैं और 
परम हत्य को प्राप्त करते के लिए दोतसों का छाक्षास्‍्कार आजस्पढ़ है) 
जत' 'दर्हत' घल्द का प्रभोग स्वूल और सू्म भौतिक और आध्यारितक 
दोतों ही अर्थों मे किम प्रा है। बस्पावहारिक बृष्टि से इत तत्वों क्रो सिद्ध 
करने बाले तर्म छोर विपस का खड़त करने बालौ गुक्तियाँ भौ 'दइसंत' प्रध्य 
के अत्तंत था जाती हैं। इसी क्षत॑ मे चादर दकंत बौड़ इश्धंव इध्याति 
कहा थाता है। परन्तु अस्त मैं लूतगग हजौ भारतीय दइपंत सूक्ष्म परम तत्व 
के छाक्तात्कार को हो 'दर्सत मादते हैं। यही शाप्यारम क्षासत्र श्लात धास्त्र 
बर्म जौर तौति शास्त्र का षरम शक्ष्प है। इब्चौ में फिलासफ्रौ' कौ अरम 
परिणति है। 


भारतीय वर्शनों बी विश्वेपताएँ 
द्शेत बेसकाल औौर सस्कृति कौ पृप्ठमूमि में घराश्वत सत्वौका साल्मात्कार 
है । मे प्रास्‍्वद् रात्प देफ़काद के अल्यर्तों से परे होकर मी रम्हौ के 
जागरण में ए़कद होते हैं। शत सूखबूत ब्िद्धाल्थों में एक होते हुए भी 
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६ है. 


जो प्ैक्सपूलर के छम्शों में मारठ में दर्णत शात के लिए तहीं बल्कि 
प्रस्त स्ोक्ष्य लक्ष्य के लिए बा शिहड़े लिए मनुप्म 
४ दर्घस का कक्धप... इस जीवन में बेेप्टा कर छतता है।”' मारहौय दर्णत 
सौल है में ज्ञान का अर्थ जीदत का दरिम्प रूपात्तर सौर 
हांग्रारिक बुचझों से छटकारा पाता है। भाषषि़ों 
छोड़कर तभी भास्तिक जऔौर गारितक माप्तौय दार्प्नगिक मौषा को हो चौबन 
डा लए्ज मानते हैं। इस मोप्त का सिद्रिचत स्मकृप समौ मतों मैं बोड़ा बहुत 
पिप्य-जिध्र है। परस्ु एस बात पर शद्ी सहमत हैं कि मोक्ष से घंटार के 
बुशों सै छटकाए मिल लाता है भौर ममुप्य भ्रज्मात के बाजन से छट लाता 
है। पह मौज बीठि और दर्म पे परे एक आर्ध्या मह़ अगस्पा है। 
ज्रत इत हिद्धाष्त पर सपरौ जाए्तीय दर्घत एक मत हैं कि पुर और 
दाइतों का कारण मात गा बज्ञान है। गह छप्रात्त 
॥ बस्चन का कारण केदस मौड़िक ही हईीं बल्कि आध्यात्मिक बौर 
जअड़ान है मत्तोगैज्ञातिक थी है| बुद्ध के चारबजार्य पर्व और 
एंकर का छत बेदात्त इसी अड़ात कौगूर करने 
क्रौ चेप्टा करते हैं। पह बशात सप्तार का स्‍्वमाव है । छतः संसार के दुषच्दों से 
झकारा पाने के सिडे इस अह्यात से मुक्ति इर॒यादश्यक है । 
अरोबेश्रानिक और जाप्डारिमक अज्नाह से छुटकारा पागे के शिए पी 
भारतीय दर्ससत दिसौस गिली प्रषार के अम्गापत 
& बोक्ष है लिए क्षबवा भास को आवश्यपता रो माततै हैँ। पातंचलि 
अम्यात्त तबा पोच. पोय का अप्टान पत्र शबगब सजी भाण्तीय दर्जनों पे 
कर शराचध्यर्ता क्यूताबिक रूप स अपताया पा है। गस जियम 
क्रापत समादि गिवि8्यासन आदि का बम्पास अज्ञात 
को दूर कएने के शिए शावक््पक माता जाता वा | ब्राग के अनुसार लौदत का 
हपात्तर साभना का विषय है । भारतौय रफ्सों मे जितता ज्ञात पश्च पर शोर 
है उतता है झाघता प्च पर मौ छोर ग्िया जया है। गह छम्पाल केषश 
शिपोधातमक व हकर रचवात्मक भौ बा। वास्तव सै थारतौय बार्मिकों है 
ह्वान प्राप्ति मैं घरौर, मत और गुड्ि शजी कौ साजता पर बोर दिया है। 
जत' मारतीय दा तिर्कों ले मानव मनौशिजञात कौ बड़ौ शूप्म और शिप्तद ध्याक््या 
दो है | बुड़ हे हेरुर पातअलि पकर और रामानुल 
४. जारतौब दर्घत कयो- प्रजृत समी दाघिनिको त इर्शत के मवोवैज्यातिक बस 
ईश्लालिक रह्यों दर पर बाफी घर रिया है योग कौ किजाएं सारौरिक 
श्ाभाप्त हू... और गानसिक ध्याजियों को हए करके चित को स्थिर 
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प्रत्येक देश के दार्शनिक भतों में उस देश की संस्कृति की गहरी छाप रहती 
है। भारतीय दार्शनिक मतो में कुछ आस्तिक अथवा वेदों मे विधवास करने 
वाले और कुछ नास्तिक अथवा वेदों में न विश्वास फरने वाले हैं | वेद विरोधी 
दर्शनों मे चार्वाक, जैन और वोद्ध की गिनती है। वेदानुकूूल आत्तिक दर्शनो 
मे भी दो प्रकार के मत हैं यथा वैदिक विचारों से उत्पन्न मौमासा और 
बेदान्त और लौकिक विचारो से उत्पन्न साख्य, योग, न्याय तथा वैशेपिके 
आदि | इनमें भी वैदिक विचारों से उत्पन्न दाद्न्िक मतो के दो भेद किये 
जा सकते हैं यथा कर्मकाण्ड पर आधारित मीमासा और ज्ञानकाण्ड पर 
आधारित वेदान्त । इस विक्षेप भेद के होने पर भी भारतीय दर्शनों भे 
निम्नलिखित सामान्य विशेषताएँ है--- 


सभी भारतीय दर्शन आत्मा भे विश्वास करते है और उसके यथार्थ स्वरूप 
की खोज करना चाहते हैं। भात्मा की खोज ही 
१ भारतीय दर्शन उपनिषद से लेकर सांख्य, योग, न्याय वेशैपिक, और 
आध्यात्मिक है वेदान्त की दाशंनिक जिज्ञासा का लक्ष्य था। यही 
आध्यात्मिक लक्ष्य ही भारतीय दर्शनों को नीति शास्त्र 
और धर्म के क्षेत्र ते ऊपर उठाता है। प्रो० हिरियाना के कथनानुसतार “दूसरे 
शब्दों मे, भारतीय दर्शन का लक्ष्य नीति शास्त्र से भी उतना परे है जितना 
कि तके शास्त्र से ।”" 
अत भारतीय दर्शन का लक्ष्य मानप्तिक जिज्ञासा की शान्ति न होकर 
जीवन की चरम समस्याओं का हल करना है। वह 
२ भारतीय वर्शन| जीवन मे ही उत्पन्न होता है और जीवन में ही पलता 
जीवन फे निकट है है । भारतीय दर्शन के महान्‌तम ग्रथ गीता, और 
उपनिषद जन प्राधारण से दूर नहीं है। भारतीय 
धर्शन जन-जीवन का दर्शन है । 


परन्तु भारतीय दाशेनिक भौतिक जीवन से सतुष्द नहीं थे। वास्तव मे 

सासारिक जीवन से आध्यात्मिक असतोष मे ही भार- 

३ भध्यात्मिक तीय दर्शान की उत्पत्ति हुई ।॥ उसका लक्ष्य जीवन का 

असतोष देवी रूपान्तर था। आध्यात्मिक असतोष का यह 

अथ नही है कि भारतीय दशन भिराशावादी अथबा 

पलायनवादी हो । ससार के दु खमय पक्ष पर सर्वाधिक वल देने वाले गौतम 

बुद्ध ने भी अन्त से अष्टोंग पथ के रूप में उस दुख से छटकारा पाने का 

संदेदा दिया है। अन निराशावाद में प्रारम्भ होकर भी भारतीय दश्षंत्र 
काशावाद ओर जानन्द को ओर बढ़ता है। 


१ (2एप0८8 ० एा097 एऐग7080709, ४9, 22 


[४] 


हा दो रुके प्रठिबादी पर्ठ प्रो शो स्वाफ्ता हुईं। बड़बाद आपस्दात्म 

8 शहर हैंदडार, झदवाद _टरैठारंदबाद _विशिस्टाठगाद इत्र _सिप्न श्र 
विडास्तों कौ कमा अतिक्षिया के बौच घारतौज दंत एरैव 

प्रब्िश्लीक्ष गा 

परन्तु परस्पर तर्क वितर्क करते हुए भी सजी भारतीम दर्शतों में बेद 


पीषा और उपसिप्दों मैं समाद कप पे आप्त्वा 

१ चूद नें आत्या और बिस्दास है। उमी आ्तिक इ्घतों मे शृति 

ओर विस्यास्त को प्रमाण माता है गदपि गह सुत्ति प्रमाण शब्द गहीं 

बल्कि बपेप्तायुतृति के सत्प पए शाबारित बा । बास्तव 

में बेड दृष्टा ऋषियों के शपरौक्तामुमूति-अम्य डात के भंडाए हैं। भृतकालौब 

दंग में इसी आस्था के कारण सपी बारतीय दर्दतों में एक शरकार क्रा कम 

विद्चलाईं पड़ता है । परत्दू भ्रूष्ठि करो प्रमाण मातते का अर्थ अब भ्रद्धा तहां 

है । एंड़र धंते दास तिक भरी थणो कि अपने कौ कैबल टिकाकार कहे थे भरुति 
है परस्पर गिरौष होने पर तर्क का सहारा बैने झा तमषंद करते हैं। 


ऋएतौग इर्शल लिए प्रकार प्राश॒भ अऋष्त तें भैंहिक ध्यद्रए्या दैरता ह 
इसी हकार चौतिक धपत में धौ द्यास्वत मैठिक 
११ छातु, कर्ण शौर स्टगर्णा में विस्‍्वास करता है। इए सार्षभौन बैंतिक 
पुररजस्य ल विस्दास ध्यगस्‍्था को ही बेदों में ऋतु कहा ददा है। भोर्मात्ता 
थे इश्ो का शाम 'बपूर्ष' है। श्यायर्षप्रेषिक में इ़ो 
कौ अदुप्ट कड्ठा गगा है। इ७के घगुसाए देकता ब्रीद-प्राणौ लौर गृह तक्ृत्र 
छबी एक शाबंजौम छान्‍्मत बैिक व्यवस्था पर चलते हैं। बहौ भैतिक 
अ्मबस्था स्यक्ित के श्रीवन में कर्म के छिद्धाध्त द्वारा इक की बातो है। 
जाप' रबी जारतौग दाएंगिक कर्म के सिडात्त कौ सातते हैं। कर्म के बिडास्त 
के बबुटार धर्माब्ण इत्यादि कर्मफ़ेल श्रस्वार कर में सदैष सुरक्षित रहते हैं 
और हमारे जौगत कौ बटताओं को परिच्रालित करते हैँ इत प्रकार एंतार 
एक र॑मर्म॑च के मात है जिद पर छबी को बपते कर्मानुधतार तिष्िषत पार्द 
अदा करना पड़ता है। कर्म के धंबत ऐ छूटते का ताम हौ भोत है और दिप्त 
विन्न वर्धतों मैं इफ सोप्त प्राप्ति कौ अगेक वितियाँ बतलाईँ बईं हैं। कर्म के 
विड्धात्त के राय हो पुतर्डत्म इयर शिद्धात्त भौ लगा हुडा है। कर्म के बत्वतों 
के कारण आत्मा को भार बाए छरौर बारदत करता पड़ता है । मौक्ष होगे पर 
हो पुषरंत्प ऐे छटकारा विलता है। प्यास रहे कौ भार्गाक उपरोक्त ह़घौ 
पिडाल्तों के जिस्ड है गत भारतीय दर्घन फ्री विसेषताएँ इसपर लागू रहा 
होती । छत्द सी साएठौद दर्एगों में उपरोक्त बि्षेषवाएँ स्पूनाणिक रूप में पाई 
णादी हैं। 
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फरने मे भाज भी अद्वितीय हैं। वेदांत में जागृत, स्वप्न और सुपुष्ति एव 
तुरीय अवस्थाओं तथा चैतन्य फे स्वरूप का सूक्ष्य विश्लेषण किया गया है। 
भारतीय दर्शन जीवन के अनुभव पर आधारित था । अत' दाद निको ने अनुभवों 
की सूक्ष्म मनोवैज्ञानिक छान वीन फो है । 
भारतीय दर्शनो की सबसे अधिक महत्वपूर्ण सामान्य विशेषता यह है कि 
उनमे धर्म और दशोन की समस्यात्रो मे बहुत अधिक 
८० धर्म जर दशेन भेद नहीं फिया गया है। भारत मे धर्म छब्द 
फा समन्वय का प्रयोग बड़े व्यापफ अर्थों मे किया गया है। 
वास्तव में यहाँ घर्मं और दर्शन दोनों का ही लक्ष्य 
जीवन का रूपान्तर और साँसारिक दुखो से मोक्ष था । हैवेल ([49५८]) के 
अनुसार “भारत में धम विदवास नही है वल्कि आध्यात्मिक विकासताओ की 
विभिन्न अवस्थाओं औौर जीवन की भिन्न-भिन्न परिस्थितियों के अनुरूप 
मानव व्यवहार का एक क्रियात्मक सिद्धान्त है ।”१ 
भारतीय दर्शनो में मानव, प्रदत्त और ईश्वर के बीच कोई गहरी खाई 
नही है। दर्श्षन के सिद्धान्तों का मुल्यॉकन जीवन की कसौटी पर किया 
जाता था और धाभिक सिद्धान्तो को बुद्धि और आध्यात्मिक अनुभव की तुलना 
पर तोला जाता था । 
धामिक द्वोते हुए भी भारतीय दर्शनों में स्वत रूप से सत्य की खोज 
की गई है | ससार फे दर्शन के इतिहास में जितने भी 
६ भारतीय पर्दन मतन-मतान्तर जाज त्क हुए हैं वे किसी न किसी रूप 
वोद्धिक ससन्वपवादी. में भारतीय दर्णनो मे मिल सकते हैं। शास्त्रार्थ 
ओर प्र गतिशील हैँ की प्रथा से प्रत्येक भारती। दार्शनिक को 
अपने सिद्धान्तो की सवल तकों.. ।रा पुष्ठ करके 
अन्य मतों फा खडन करना पडता था। अत भारतीय दर्शनों में तर्क 
शास्त्र भौर प्रमाण शास्त्र का समुचित विकास हुआ है। बौद्धिक होते 
हुए भी भारतीय दाष्यनिक समन्वयवादी हैं। कही भी उन्होंने जीवन के 
फिस्ी एक पक्ष पर अत्यधिक जोर नही दिया है। व्यक्तिगत साधना का विपय 
होने पर प्रत्येण दशन में लोव' कल्याण का ध्यान रखा गया है। शकर, बुद्ध 
घोर महावीर आदि महान दाझंनिक ही नहीं वल्फि महान समाज सुधारक 
नी ये । वास्तव में भारतीय दर्शनों का ध्येय व्यक्तिगत मोक्ष सान् न होफर 
समातर या कआ्ध्यात्मिक रूपान्तर फरना भी यथा। एस रूपान्तर मे उन्होंने 
आष्यात्मिवः के साथ साथ घारीरिक और मानस्तिक पक्ष पर भी जोर दिया है । 
दाशनिण सिद्धान्तों मे भी जब यभी विसी एक सिउान्त फा अत्याधिम प्रचार 
१ 2) था रिपोटवा [09, 9? ]70, 


कक 


हृजा दो एसके प्रतिदादी पश्ल क्रो हरी स्वाफ्ता हुईं। बड़बार आाध्यात्म 

ना दबाए- आकार हैतगार, अँतगाद _ँैवाईंददार, ि्तिप्टाईतबाद एगारि_मिप्र-भित्र 
िड्डा््तों कौ क्रिया प्रतिक्रिया के बौच धारतौब इशंत परैष 

प्रवतिध्ील गहा | 

प्रएम्तु परस्पर तह वितर्क करते हुए थी! सजी मारतौम दर्घताँ मैं बेब, 


बौदा और हपरिपदों मैं समाव कूप से आस्था 

१ हूठसे आत््या और विस्वास है। उ्ती शास्तिक रफएंतों ने शुति 

और विख्यात को प्रमाण याता है यश्चपि बह भुति प्रमाण झन्द गहीं 

बल्कि अपेष्ागुशूठि के उत्प पर लाबारिठ था। वास्तव 

में बैद दृप्टा ऋषियों के अपरौश्यानुभृति-अम्प छात के जंडार हैं। सृतकालौग 

इश्षन मैं इती जास्था के काएल सधौ प्राएतीय दरशंतों में एक बकाए का क्रम 

दिल्वकाईं पड़ता है । परातु श्रुति कौ प्रमाण मातते का हर्ष कब श्रद्धा तही 

है। एंहर बसे दासंगिक थी थो कि अपते को केवल दिकाकार ॥हते थे बुत 
घ॑ परस्पर विरेष होते पर ठ्क का छड्ढारा ढेगे का मर्द करते हैं। 


सापतौन दर्घन लिस अकार मातव चबत में नैंडिक व्यवस्था देखता है 
ही प्रकार थौ्तिफ «पत में पौ दास्‍वत तैतिक 
११ ऋतु, कर्म म्ौर ब्यवएवा में दिश्यास करता है। इद् सा्भौम बैदिक 
पूर्जाल ले विएयातत ध्यगस्था कौ हो बेदों में ऋतु कहा दवा है। भौमागा 
पे इद्दौ का ज्ञाम अपूर्ण' है। श्पाय्षेपिक में इसी 
को अपृष्ट कड्ढां भा है| इसके अगुसाए दैद्रता क्रीइ-प्ाणौ और पृह तक्षत् 
हमर एक सार्षधौम छाश्यत तैतिक ब्यवस्या पर चहते हैं। यहाँ नैतिक 
अगवस्‍््था स्पक्ति के छौदत में 'कर्म' के छिड़ात्त द्वारा प्रकट कौ बातौ है। 
ब्रायः सभी माप्तौग दार्शनिक कर्म के सिद्ाज्ठ को मांगते हैं। कर्म के प्विडात्त 
के जहुदाए बर्माबर्ष इत्पादि कर्मफ्ल क्षप्तार रूप से प्ैव सुरक्षित रहते है 
और हमारे शौगत कौ बटताओं को परिद्राद्धित करते हैं इत प्रकार ए॑प्तार 
एक र॑पर्॑च कै समात है चिछ पर सभी क्रो अपते कर्माषुश्धार तिदिचत पार्ट 
हद करवा पड़ता है| कर्म के बंधन पे छरने का ताम हौ सो है और विप्त- 
विनर दर्पतों मे इप्र मोक्ष प्राप्ति कौ शगेक जिवियाँ बतलाईं पई हैं। कम के 
दिडास्व के साय ही पुतर्ास का घिद्धान्त सौ लपा हुआ है। कर्ज के शल्क्‍्तों 
के कारन बात्पा को दार थार छरीए धारण करता पड़ता है | पोक्ष होगे पर 
हो पुरर्जत्स ऐै छटकारा वित्ता है। ध्यान रहे कौ भार्षाक उपरौक्‍्त सगौ 
शिड्धाख्तों के गिदड है जत जारतौय दर्सन कौ विश्लेषताएँ छबपए चायू नहीं 
होतीं । दम्प घजी जारतौब रंगों में बपरीकठ दिप्ेवदाएँ स्वृताबिक रूप में पाई 
डादी हूँ। 


8 मी 


भारतीय दशंन के तथाकथित दोष 


भारतीय दर्शन की अन्तरग विचारधारा से अनभिन्न कुछ पाश्चात्य विद्वानों 
ने भारतीय दर्शन को मिराशावादी बतलाया 
निराशाबाद है ।* निराशावाद का अर्थ है सासारिक जीवन को 
दु खमय समझना । भारतीय दर्शन इस अथ में निराणा- 
वादी अवश्य है कि वह भौतिक ससार की वर्तमान परिस्थितियों के प्रति 
असन्तोप उत्पन्त होता है। ससार दु खमय है। भोग से सस्कार और सस्कार 
से भोग, इस चक्र मे पडकर मानव को कभी शान्ति नहीं मिल पाती। भार- 
तीय दाएंनिक ससार की इस दु खमय अवस्था फा विष्लेपण करते हैं। परन्तु 
यदि इसी का नाम निराणावाद है तो ससार के सभी दर्शन निराशावादी है 
क्योकि वरतंमान से असतोप के विना दर्शन की उत्पत्ति नहीं हो सकती। 
वास्तव में इस प्रकार के निराशावाद जीवन की प्रगति के लिए अत्यावश्यक 
है। प्रो० बोसाके (305७0०८) लिखते हैं--“मैं आशावाद में विश्वास 
करता हूँ परन्तु मैं साथ ही कहता हें कि कोई भी आशावाद तब तक उप- 
योगी नही है जब तक वह निराक्षावाद के साथ चलकर उससे परे न पहुंचे । 
मेरा विश्वास है कि यही जीवन की वास्तविक प्रेरणा है और यदि कोई उसको 
खतरनाक ओर पाप के प्रति अनुचित आत्मसमपंण समझता है तब मेरा उत्तर 
है कि पूर्णता का पुट लिए हुए प्रत्येक सत्य के व्यवहार में अपने खतरे हैं ।/“* 
वास्तव में जीवन के परम श्रेय के विपय में भारतीय दर्शन नितान्त आशायादी 
है । सभी भारतीय दर्शनो का लक्ष्य मोक्ष है और मोक्ष का अथे- ससार से 
पलायन अथवा मृत्यु नहीं बल्कि जीवन का रूपान्तर साधन है जिससे मनुष्य * 
ससार के दु ख कष्ट और मोहमाया से वचकर अपने यथार्थ रूप को जानकर 
नित्य आनन्द का जीवन व्यतीन कर सके । आध्यात्मिकता का लक्ष्य दु खवाद 
नहीं बल्कि आनन्द है) डा० राधाकृष्णन के शब्दों मे “भारतीय बिचारक, 


१ (अ) “निराशाबाद समस्त भारतोय भौतिक और आध्यात्मिक णीवन 


से व्याप्त है ।! >-लाडंरोनल्डशे (९०079]05॥99) 
#[झता92, 6 ड्राशठ5 &जए०-णछ, ?ए 38 


(व) “यदि यह मान भी लिया जाय कि उपनिषद मानन्व के सिद्धान्त 
फा उपदेश देते है तो भी भारतीय का आनन्द एक चीज है और ईसाई. का 
दूसरी, पहला नास्तिवाचक हैँ मौर दूसरा अस्तिवाचक | 


>छर्फुह (दुणाका।), (एएनग्रशा808 270 [76, ? 69-70 
२ 83562०9»े दवा [7(०्णद्वाणावों दल्गोड, ? 45 


४ यह समभना फठिन है कि ब्रह्म से व्याप्त जगत फभी भी नैराइय- 
सय फंसे दिखाई पड सफता हूँ ” -झओोल्श्नवर्ग (00£7ए८ ६) 


हक 
बहाँ दक्त वे हांसारिक ध्यगस्था कौ भाप ज.र बलत्प समझते हैं. वहाँ 
हक गिराशागारी हैं परत्तु बे आपागारोी प्री हैं क्योंकि थे अमुधन करते 
है. हि रहते तिरल्ू कर रात्प के रार्य में जाये का मार्ग है छो कि लिब 
जौ है।* 
दारतौब दर्नत में प्राचौत परम्पगा के सिए सदैव है एक आदर का भाव 
रहा है । अधिकांप दापंजिकों ते श्रृत्ति को ब्रमाण 
झष़िबाद माना है। बेद उपमिषद और बौता के बाफ्यों का 
प्रमाण कप मैं ब्रयोय किया गया है। इसौ कारण कुछ 
ओग भारतौम इर्धवत को रूड़िबारी समहते हैं। परखु ऐसा उमझते बाले अधि 
कांप भारतौय द्शेतों क्री दिचापबारा के ब्रति बड्ात ही प्रदर्तित करते हैं। 
मद सस्य है कि शारठौय रत के इतिहात में कशी-कमी ऐसा काल थी भ्रापा 
आअद फ़ि शिर्तहा थाइदिगाद और बृषा 0र्क मे दर्शम कौ श्ात्मा दुथ भ्रौवई 
परन्तु ऐसे छत्नी बदनतों पर सीपमर ही दासिक प्रतिक्रिशाएँ प्राएम्ध हुएं कौर 
आंध्यारिमक दिचारदारा फिर कृडियों के दस्थन से स्वतत्त होकर इलते लबी। 
बास्तव में बेब, लपरियंद जौर गौता पर आस्था को रूड़िगाद नही कह्टा जा 
छकठा । इत इंथों में दुप्टा ऋषियों के ध्यंक्तिगठ अशुजब रुचित हैं थो कि 
झत अदस्था पर पहुँचकर प्रत्पेक स्पक्तित अनुमद कर सड़ता है। दूतरे थब 
कमी इत अदुब्थों में परस्पर विरोध दिल्लाईं पड़ा है ठग भाएतीय दागिकों 
मे बुद्धि लौर तर्क का सह्ठाए लिया है। टौफाकार कहलासे हुए जौ प्रंकर, 
शामाबुद मज्य शिम्बार्क इस्पादि मह्यात दा्प्निक्रों है श्रुषि को अगतै-बपां 
गुमव के दृष्टिकोण पे देखकर एक पूतरे से मिलन पहन दृर्शत सिड्धास्त छुप- 
ए्विते किये हैं । हाँ परम्पपा के त्रति इपत आस्था के सारतौय बर्क्षतों मैं एक 
शूभता लौर कम दिलाई पड़ठा है लो फ़ि किसौ मो दर्शत के लिए बौरष 
की बात है। 
फकहरए (0 शाप) के अनुदार “हिल्यू गित्ाएयाए कौ सौमाओं में 
अधार् रूप में कोई बैतिक दर्शन तहाँ है ।”९ प्राएतौय 
जीति कौ रोेशा. दांतों में झोषिकतर नैतिक स्तर को सर्षोचक््य स्वाब 
सही दिया बया है। जास्थारिमकठा कौ ख़बए्था को 
नौहि और दर्म से भी परे माता बया है। मुक्त पुस्थ तौति लौर अनौति के 
बल्थत ऐ परे होते हैं। मोल रचित अनुचित कौ सौमाओं पे परै है। लत' बह 
सत् है कि शाप्ठौय दर्षतों का लब्य तौसिफ्ले परे णा। परन्तु इसका अर्थ 
कद तही कि बनर्मे नौति कौ लपेछा कौ ८ई है। इस दाठ को समहते के लिए 
१. छिप लिा/मणएा४ए एज व ए 50 
१. म्राफना वम्पर्ण, 0लकटला 92] ए 24 


[ छ.] 


“अधिकारी भेद” के सिद्धान्त को समझना जत्यावश्यक है । आध्यात्मिक जीवन 
के विकास मे पूर्णता की स्थिति पर पहुँच कर मनुष्य को उचित अनुचित का 
सकलप करने की आवश्यकता नहीं रह जाती बयोकि उप्तका स्वभाव ही ऐसा 
बन जाता है कि अशुभ कर्म उसके लिए असभव है। परन्तु उससे पूर्व 
भैतिकता का विकास रखना सभी दाशंनिक रिद्धान्तो में आवश्यक माना 
जाता है। जैन, वौद्ध, वेदान्त, सांख्ययोग आदि सभी दर्शनों मे विभिन्त नैतिक 
नियमो की विद्यद व्याख्या की गई है। अत भारतीय दर्शन में वीतिशास्त्र 
को सर्वोच ही नहीं परन्तु समुचित स्थान अवश्य प्रदान किया गया है । 


रूढ़िवादिता के दोष के साथ-साथ भारतीय दर्शन मे गतिदह्वीनता अथवा 
स्थिरता का ढोल भी वतलाया गया है। परन्तु केवल 
गतिहीनता हसी कारण ही भारतीय दर्शनो को गतिहीन नही 
बतलाया जा सकता कि प्राचीन काल से लेकर आज 
पर्यन्‍्त सभी भारतीय दाशनिको के विचार गीता और उपनिषदों की विचार- 
घारा पर आधारित हैं । वैज्ञानिक सिद्धान्तों के परियतंन और प्रगति के साथ- 
साथ दाद्व॑निक सत्यो मे ही नही वल्कि उनके स्वरूप में परिवर्तत आता है । 
दाशेंनिक तत्व शाइवत हैं और उनका श्रुति तथ्य न होकर भन्तरदृष्टि है अत 
वैज्ञानिक प्रगति के साथ-साथ दार्शनिक सत्य परिवर्तित नही होते । तभी तो 
गीता और उपनिषद आज भी उसी प्रकार सजीव और प्रेरणा देने वाले हैं । 
परन्तु यदि प्रगतिशीलता का अथं धाश्वत सत्यो को देशकाल के परिवर्तन 
के साथ नया जामा पहना देता है तो भारतीय दर्शन अवश्य प्रगतिशील है । 
कर, रामानुज और श्री अरविन्द आदि सभी दाष्षतिको ने गीता और 
उपनिपद की अपने-अपने दृष्टिकोण से व्याख्या की। निस्सदेह भारतीय 
दर्शन के इतिहास मे कुछ कालो मे प्रगति अत्यन्त मन्द अथवा लगभग स्तब्ष 
रही परन्तु आदि से आज तक देखने पर उसे प्रगति हीन अथवा स्थिर नही 
कहा जा सकता | वोड, जैन, न्याय वैशेपषिक, सख्या योग और बैदान्त के 
दाशंनिकों ने अपने-अपने पक्ष की व्याख्या करते हुए सभी अन्य विपक्षी मतों 
का खडन किया है। इस विषय के विद्ञाल साहित्य पर एक दृष्टि डालनें से 
यह तथ्य स्वय स्पष्ट हो जाता है। वास्तव मे भारतीय दर्शन पर लगाये हुए 
अधिकाँश आरोप एकागी हैं और अज्ञान के परिचायक हैं। हु का विपय 
है कि अब इनमे से अधिकाँश आरोपो की निर्मूलता सिद्ध हो चुकी है । 





विवीय--अध्याय 


वेदों का दर्शन 


सांसारिक दुरो के कारण बठेमान लौबत के प्रति असंतोप में साप्तौव 
गरदव कौ उत्पत्ति हुईं। जत' घाएतीय बर्शत उतना हो प्राभऔौत है जिततौ कि 
मातष की सांश्ारिक बुआ दौ अनुधृति | इत दुश् से मोक्ष प्राप्त करता हौ 
जारतौय दर्सत का परम प्रेज ([7]0/09(८ 200) भा। गुक्ष का कारण 
अनजान है । अत' इस परम भम कौ प्राप्ति के शिए बहाँ साथरा की शावइशकता 
लौ गहां ज्ञात जी अतिवार्य बा। बेद का अर्थ बात है और दइसंग का अर्थ 
इत शान का साक्षात्कार है| बेद मानद श्ञात कै ह्राचौततम अगिलेख हैं। 
बैद धारतीब दर्सत है प्रात्ीवतम प्रमाण हैं। तफ्स्शा कै हाएं 'बमय- 
स्पोति' के कप में परम तत्व ढ़ा साप्चात्कार करके 
चारतौय गर्शत के. ऋषियों मे उसड़ो बेद मंर्थोंके रूप मैं अलिम्गवत 
जाचौबतम्‌ प्रणाच किया । परम तत्व की शत्पछ् बगुमूति पर श्राबारित 
होने के काएणल इससे ऋपिदों कौ जपती बैगल्तिकता 
गही है। भरत गेंद 'भपौस्षंग' कह लाते हैं अर्बात्‌ ऋषियों के माध्यम ते स्वयं 
परम तत्व है बेहों के मर्तों के रूप यें शापिष्यकत्र हुआ है। इसौलिये मैदों को 
परम घत्प माता दया और झारठीय शास्तिढ़ दर्भरौ मै उस्दे प्रमाण के रूप 
में मादा । बेद को 'भुति' थौ कहते हैं स्पोकि यह अनतादिकाल मै गुइ प्िप्प 
ड्रौ पएपण में मभिश्नित रूप से सुरक्षित रहा है । 
परादधात्प दिश्वास दिस्सन (१४)40ण)) के धरप्यों पे श्राचौत बविद्ारषाए 
में थो कुछ महत्वपूर्ण है बेद हमसे उत सब के विपय 
बेद अनेक विकयों के हैं पर्ाप्त सूचता देते हैं। " बेदों में लाशिदड्ाज़ीत 
अंडार है सागनब छौबत के सी प्तों का बर्सत है। ने इर्पत 
के छाव हो झा वर्ण कर्मकाप्ड क्षादि ते देकर 
अधिम्यंदा गिहातों के जी आदि सोत हैं।बे ग्रोई दांतिक ब्त्ण हाँ हूँ 
जिलमें केबल आध्पात्तिक गिचार हों | ते लौकिक अतौफिक सजी विपयाँ 
का ज्ञात जरा पढ़ा है । शा के लिए कर्म आवरपक है| छत बेदों में कर्मकांड 
का गिश्तृत गिप्रण है । 
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स्थन रूप से वेद चार ह यथा ऋणेद, यर्जवेद, सामवेद और अथवंधेद | 
प्रत्येक वेद वे तीन भाग है--मत्र, क्राह्मण औद 
घारो येव यस्तुत. उपनिषद । मत्रों ये संग्रह 'संदिता' कहताते हैं। 
एक हो हूँ ब्राह्मणों मे बमकाण्ड है। उपनिषद और आण्यक में 
दाय्यनिक विचार हें । आण्पक ब्राह्मण और उपनिषदों 
फेवीच में बाते है । प्रथम तीन वेदों मे नाग, रूप जौर भापा के साथ-साथ वस्तु 
विपय भी मिलता जुलना है अथवय्रेद इनसे भिन्न है। उसमे अनेक बातों 
फा ऐतिहासिक विवरण है । परस्तु स्थूत रूप से चार होते हुए भी वस्तुत 
वेद एक ही हे । " “अभय ज्योति” नित्य और एक है, दी प्रकार वेद भी नित्य 
मौर एप है । 
वैदिक मत्रो की व्याख्या के विपय में पूर्व और पश्चिम के अनेक विद्वानों 
ने भिन्न-भिन्न मत उपस्थित किये हैं। इनमें से मुझ्य 
घंदिफ सत्रो फी निम्नलिसित हैं -- 
विभिन्न व्याय्याएँ (१) प्रकृतिवादी ('र४(पा&500) व्यार पा 
प्रसिद्ध भारतीय टीकाकार सायण वेदमत्रों को देवताओं 
की प्राकृतिक शवितयों के रूप में व्याए॒या करता है। वेद आदिम घ॒र्म के प्रतीक 
है । उनका धम प्रकृति पूजा (९४७८८ ५४०507) है । आधुनिक पादचात्य 
विद्वान भी इसी मत की पुष्टि करते है । पलाइडरेर (22८0 67८/) "क्रग्वेद 
की आदिम वाल सुलभ सरल प्राथवा” का जिक्र करता है। डा० राधाकृष्णन 
के अनुसार “स्थूल रूप से हम कह सकते हैं कि ऋग्वेद एक अक्ृत्तिम 
((7080॥/7९ ४(८प) युग का प्रतिनिधित्व करता है। अधिकाश मत्र 
सरल और अक्त्रिम हैं और बाद की कृतिमता से मुक्त मन की धामिक चेतना 
की अभिव्यक्ति करते है ।”९ 


(२) ब्लूमफील्ड (8/000776]0) इत्यादि अन्य विद्वार्नों के अनुमार 
ऋ वेद के मत्र एक आदिम जाति की बलिदान विधियो की रचनाएं है जो 
कि कर्मकाण्ड फो अत्यधिक महत्व देती थो । वेद मे वरणिन देवी देवता आदि 
यज्ञादि की विविध वस्तुओं के प्रतिनिधि हैं। यही कारण है कि वे अधिक 
गहन नहीं हैं । 

(३) वर्गाइन (फ्रेलप्टआष्टा70) के अनुसार समस्त वैदिक सत्र रूपक 

8]]९९० ५६) हैं। मत्रो मे वणित देवी देवता इत्यादि सामाजिक रीति- 

रिवाजो को चिह्नात्मक (५५॥॥००॥८४]) रूप से प्रकट करते हैं । 
१ चायु पुराण, ६९--१०४, महाभारत, शान्ति पव, २३१-५६-५८ 
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(३ पिफ्टेट (2:2८) का गिदार है कि ऋस्‍्गेद कै घार्यों में एडेबबरबाद 
(नैणाणाटक्गा) या चाहे बह दिंठता जी अस्पष्ट और भादिम रूप में बरों 
ले हो। झगेड़ देवी देवताओं का गर्जत होते पर भी बैदिक मंत्रों में एक 
बेंदता कौ और प्रधृत्ति मिलती है। अनेक मंत्रों में देदाधिदेश' का जिंक 
पिश्चता है। इसका अर्ज है कि वेदों के अतुणार एक परतमाषर है जऔौर अप्म 
सब अर्य देव | रॉय (7२०॥)॥) और स्वासी दयानन्द सरस्पती भौ इस मत 
कै एमर्षक हैं । 


(१) शमाराम मोइन रास के दिचार में 4॑शिक देवतागंध “एक परमदैष 
के बु्चों वा शाझ्नाचिढ़ ())| 807(शो) रूप से ब्रतिगिकित्व करते हैं। मंत्रों 
के मिश्च-भिप्न देवी देवता एक देग के जिभिप्त पक्ष है थो कि कभी कभौ 'मद्वेश्वर' 
जौ बडा गया है। 


(४) भी अरचिस्व्‌ के अगृछ्तार बेों में रहस्पवादी ५र्णत और पृष्ठ सिडान्त 
भरे हुए हैं। मंत्रों के देदौ देबता सपोर्नश्भातिक प्रक्रियाओों के बिह्न हैं। धूर्प 
बुद्धि का चिझ्न है शीत सकतप का चिह्न है शौर सोम अनुभूति का बिह्ञ है। 
बेद आान्ौत दूनात के शोरफिक ((0)7॥0) औौर पथ्युसिनियत (8८७४ 
ए47) मर्तों कै समात रहस्पाटमक बरसे है / श्री अरगिल्द के अपने अन्दों में 
*हं थो घिद्धान्ठ उपस्थित करता हूँ बड़ गह है कि ऋत्नेद स्‍्वर्य एक सहात 
अभिलेक है शो कि मातव गिचार के हए जादि काछ के हमारे पाप्ठ बता है 
जिपछड़े ऐतिहासिड एस्युठितिबन शौर अऑरफिक रहतत्य अदफल शगप्पप बे 
जिस काल से थाति का आध्यात्मिक और मनोगैशासिक हज कुछ कारणों से 
िसकौ कि जब विषिचित करता कटिस है, बिह्नो के पूर्त जौर मौतिक रूप के 
शआाबरण मैं ह्लिपा दिना गया था थो कि प्रप्टो पे अर्थ को छ्िप्रा लेते थे लौर 
शौसितां को ड्रकष् कर देते थे । * 


प्रपऐक)श रही मत बाझा कूप से परस्पर विदड्ध दिखलाईंवेगे पर जौ प्रिन्र 
जिप्न दृष्टिकोण ऐे एक है उत्प को देखते है। बे एजो 

इपरौक्त प्रतो कत शापिक पत्व हैं क्योड़ि देशों में सजी मंद्र न तो एक 
आॉएिक सत्व हे हो ऋषि कै बताए हैं बौर व पछतका अबं बौर 
प्रयोजन ह्वी एक है। लता इनमें ऐ किसो जौ मत 

को पूर्ष सत्य लद्दी माता छा छकठा ; बेडों ते कहाँ रस और दर्म है वहां 
जिज्ञान और जापू टोंता नौ है। देदों का कोई एक जिपय तही है। थे छमेक 
विपयाों के क्वात के जंडाए हैं। शत पजी मंत्रों की एक सौ व्याक्गा तही कौ 
जा पकती । दातव जाति की रूस शादि डाल के अपंब में तत्कालौत ऐलि- 
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हासिक और सामाजिक वातावरण को ध्यान भे रखते हुए वेद मंत्रो का जो 
सीघा बर्थ प्रतीत होता हो वह समझना ही अधिक उपयुगत है । 
दार्शनिक विचार 
बैंदिक ऋषि संसार के दु खो से पृणत परिचित थे। एक बोर जहाँ उन्हें 
प्रकृति के स्वाभाविक व्यापारों को देखकर उमके 
परम श्रेय ज्ञान और रहस्य को जानने की जिन्नासा होती थी वहाँ दूसरी 
सुझ्र ओर उन्हे सासारिक दु'खो से छटने की भी अभिलापा 
थी। अत परम ज्ञान के साथ साथ परम सुख की खोज 
वेदों फा लक्ष्य है। वैदिक ऋषियो को मृत्यु से भी भय था। अत उन्होंने दीप 
जीवन के लिये देवताओं से प्रार्थना की है ।" उन्हें यह मालूम था कि किसे 
प्रकार की उपासना से कौन सी द्वावित प्रसन्न होती है। उपासना के द्वारा 
मनोरथ की सिद्धि मे उन्हे पूर्ण विश्वास था ।* सुख, दुख, ज्ञान, अज्ञान, नित्य, 
अनित्य, अजर, अमर, अभय, इहलोक, परलोक इत्यादि के ज्ञान से वे 'अमय- 
ज्योति' स्वकृप परमात्मा के ज्ञान के इच्छूक थे। इसके लिये और परम सुख 
की प्राप्ति के लिए उन्होने देवताओं से प्रार्थना की है । परम तत्व के ज्ञान के 
लिये जिज्ञासु अभिमान का परित्याग करके भवित सहित आत्म समर्पण काठ 
देवा है--यथा “हे आदित्य ! मुझे दाहिने और बाएं का ज्ञान नहीं है मौर 
(ज्ञान के बिना) मैं मृढ़ भौर हतोत्साह हो गया हूँ । यदि आपकी कृपा हो तो 
मैं अवध्य ही उस 'अभय ज्योत्ति' को प्राप्त कर सकता हूँ ।”१ ज्ञान और सुख 
की प्राप्ति जीवात्मा और परमात्मा के ऐक्य से ही हो सकती है । अत वेदों 
के अनुसार भी 'अभय ज्योति! का साक्षात्कार ही परम श्रेय को पामे का एक 
मात्र साधन है । 
स्थूल रूप से वेद को कर्मेकाण्ड और ज्ञानकाण्ड इन दो भागों में विभक्त 
किया गया है। ज्ञान काण्ड में आध्यात्मिक चिन्तन 
फर्सकाण्ड में अधिकार का तथा कर्मकाण्ड मे उपासनाओं का विचार 
भेद है। ये उपासनाएँ अधिकारी के भेद से भिन्न-विश्न 
व्यवितियो के लिए कलग अलग बतलाई गई हैं । सभी 
कर्मों के करमे का सभी को अधिकार नहीं है। अधिकार के बिना उपासना 
करने से विघ्न उत्पन्न होता है और प्रयत्त विफल होते हैं। भरत वेदों के 
अनुसार सबको अपने अपने अधिकार-भेद से काम तथा नेमित्तिक कर्म करना 
चाहिये । ज्ञान के साथ-साथ पवित्र आशाचरण तथा छुद्ध कर्मों फा भी विचार 
१ ऋग्वेद, १० १६४ ४, अथर्घवेद,३२ ४ 
२ ऋग्वेद, ८ १३ ६ 
है. ऋग्वेद, २ २७ १४। 
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आदस्पक है। परम तत्व की प्राप्ठि के लिए तपस्याएं, स्तुतियाँ पणित्र बाहर, 
छुड़ पाल ठदा गिरज्ष॒त पद्चिज विचार और अल्ठक्रण की शुद्धि अत्वप्त 
आदस्पक है। शोध छल अभिमात क्रोध कूप्ता भादि गित्दतीय कर्मों है 
सदा अच्छे कर्म में विध्य देते बाले बेबतित्दक चोर, दूसरों कौ उन्नति ल 
सहते बाले ब्राह्मों के हेपो तथा छृपण श्ञादि कौर बुप्ट कर्म करते बा्ओों प्र 
बैदिक ऋषि बुना करठे थे |! ऐस्रयाशिक अभिचार भरित्र को शप्ट करते 
बाद चेप्टा ठंत्रा ब्यभिच्रार कादि कर्म करते बालो कौ 'तारदौद लीब' कहते 
थे ।६ अफ्णे कान र करते बाले देवताथी को 'ब॒तबत' “नासरपा' 'सत्यपराबण' 
*सस्य बर्मा, 'सठकर्मपालक' 'सुकृप कृल्तू' इत्यादि कड्ठा ब्राता था।* 
जेद कर्मबाद को मातहै हैं। 'घुपस्वति” (अच्छे कर्मों का रक्षक), 'विय 
स्वति” (डअच्छे थर्मों के रसखक) "विवपलि' 0णा 
कर्म का सिडास्त “विस्वन्॒पेणि, (लुम बौर अधुभ कर्मों के दृष्टा) 
“बिस्वस्प कर्मणो करता (समी कर्मों के जाबार) आदि 
पर्ों का देदों में देशदाओं के विध्रेबणों ढ्रे कप में प्योग हुआ है। कई मंत्रों 
में बह स्पष्ट कद्ा पया है कि शुष्त कर्यों के करते से अमरत्य कौ प्राप्ति होती 
है। थौद शपते कर्मों के बतुसार अनेक बार इस संसार में ब्म बेता कौर 
मरता है। बायदेव ते पते अनैक पूर्व लरमों का बर्णत किया है ।४ वेदों के 
अनृसार पूर्व चत्प के पुप्ट कर्मी के कारण लोग पाप हम में प्रवृत्त होते हैं।" 
दस्त प्रकार बेद के खतूसार चौव कौ जबले घस्म में अपने सूब कौर अद्यूप कर्मों 
का फल शौसवा पड़ता है। बेद में पूर्व थश्म के किये हुए पाप कर्मों से छषकारे 
कौ मौ प्रार्षता की गई है। उप्में उचित ठबा प्राएल्य कर्मों का थौ बर्धत 
है ।* झच्छे कमे करसे थाल्षे कोप मर के बाद दैवयात मार्ज द्वारा धहमलोक 
को बाते हैं कौर सावाएन कर्म करते गाले 'पिधुयाम' साय से अल्यशोक को 
छापे है। पूर्व शर्म के नौच कर्पो के घोष के शिए भौन गृप्त शता शा 
स्थाबर छरौए में प्रतेछ करता है।* कथौ-कणी एक जौष को पृपरै के क्यो 
१-क्प्वेब, १ ११-३६) ६ ६०-२ इत्यादि । 
३--रप्देशद ४१ १। 
३--श बेर १११; १ १६१-७ इत्पारि। 
४--ऋएेद ४२६ २७। 
४--ऋल्थेइ, ७-६ ६-६ । 
६--शएदेश, ६-१ ११। 
७४--आऋए्देर ३-१८-९। 
ण-- आऋप्देश ६-३४ १२५) 
६--आश्येर, ७-३ ३ । 
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हासिक और सामाजिक वातावरण को ध्यात में रखते हुए वेद मत्रों का जो 
सीघा अर्थ प्रतीत होता हो वह समझना ही अधिक उपयुगत है। 
दार्शनिक विचार 
वैदिफ ऋषि ससार के दु खो से पृणत परिचित थे। एक भर जहाँ उन्हें 
प्रकृति के स्वाभाविक ध्यापारों को देखकर उसके 
परम श्रेय ज्ञान और रहस्य को जानने की जिज्ञासा होती थी वहाँ दूसरी 
सुख ओर उन्हें सांसारिक दु खो से छटने की भी अभिलायपा 
थी। अत परम ज्ञान के साथ साथ परम सुख की खोज 
वेदों पा लक्ष्य हैं। वैदिक ऋषियों को मृध्यु से भी भय था। अत उन्दोंने दीर्ध 
जीवन के लिये देवताओ से प्रार्थना की है ।" उन्हे यह मालूम था कि किस 
प्रकार की उपासना से कौन सी छवित प्रसन्न होती है। उपासना के द्वारा 
मनोरथ की सिद्धि मे उन्हे पूर्ण विश्वास था।” सुख, दुख, शान, अज्ञान, नित्य, 
अनित्य, अजर, अमर, अभय, इहलोक, परलोक इत्पादि के ज्ञान से वे 'अमय- 
ज्योति” स्वष्ठप परमात्मा के ज्ञान के इच्छक थे। इसके लिये और परम सुख 
की प्राप्ति के लिए उन्होंने देवताओं से प्रार्थना फी है । परम तत्व के ज्ञान के 
लिये जिज्ञासु अभिमान फा परित्याग करके भक्ति सहित आत्म समर्पण फाट 
देता है--यथा “हे आदित्य ! मुझे दाहिने और वाएँ का ज्ञान नहीं है और 
(ज्ञान के बिना) मैं मृढ भौर हतोत्साह हो गया हूँ । यदि आपकी झूपा हो तो 
में अवश्य ही उस 'अभय ज्योति' को प्राप्त कर सकता हूँ ।7९ ज्ञान और सुख 
की प्राप्ति जीवात्मा और परमात्मा के ऐक्य से ही हो सकती है । अत वेदों 
के अनुसार भी “अभय ज्योति” का साक्षात्कार ही परम श्रेय को पाने का एक 
मात्र साधन है । 
स्थूल रूप से वेद को कर्मकाण्ड और ज्ञानकाण्ड इन दो भागो में विभक्त 
किया गया है। ज्ञान काण्ड में आध्यात्मिक चिन्तन 
कर्मकाण्ड में मधिकार का तथा कर्मेकाण्ड में उपासनाओजों का विचार 
भेद है। ये उपासनाएँ अधिकारी के भेद से भिन्न-विन्न 
व्यवितयों फे लिए मलग अलग बतलाई गई है । सभी 
फर्मों के करते का सभी को अधिकार नहीं है। अधिकार के थिना उपासना 
करने से विघ्न उत्पन्न होता है और प्रयत्न विफल होते हैं। जत वेदों के 
अनुसार सवको अपने अपने अधिकार-भेद से काम तथा नैमित्तिक कर्म करना 
चाहिये । ज्ञान के साथ-साथ पवित्र आचरण तथा शुद्ध कर्मो का भी विचार 
१ ऋग्वेद, १० १६४ ४, अयर्वेदेद,३ २ ४ 
२६ ऋष्खेद, ८ १३ ६ 
३ ऋग्वेद, २ २७ १४। 
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्नेद के लासदौय-सूत्त' में सृष्टि कौ किया का विशाद ब्त किया बबा 
है। इस सृकत के अनुसार सृष्टि के आरम्भ मेस 
बाहरीव-सुक्त. 'सत्‌' ह 'बन्त॒रिक्ष| भौर मे धयोम! ही या। यृह्यु 
का हय मौ महौ बा । केवल बह एक बा। तसके 
अतिर्षित कोई भौ गहीं था। सबंब जंबकार दा। जल या प्रकाप्त शी बा। 
बह 'एक' 'तपस' पे प्त्वत्श हुआ । यह 'ठपस सृष्टि के भ्रारम्म में एक छब्यक्त 
भतन बा । कालात्तर से इससे हो सृष्टि के मंचिप्द श्रशिष्यपत हुए । यह तप 
ही सबंस्दापी सक्ति है। इसौसे श्वात शक्ति इच्छप सक्ति जौर क्रिपा सतत 
कौ अभिष्पवित होती है । गजुबद के 'पुरुप सृक्त'* मे सी गही दिचार है कि 
पड़ भ्वापक प्रक्नित पे लगत दौ इत्पत्ति टुईं। इस ब्यापक क्षक्षित को नेद यें 
अनेक ताम दिये बए हैं। इसौ का 'दिस्‍्वक़्॒मा के रूप में बचंत है । गही बड़े 
तीम सर्वध्यापक अस्मकक्‍्त 'एक है। इसौ को ऋग्गेद मे 'अप्तय ब्योति” 
“परप ब्योमन्‌', परमपद' “अम्यक्त' लादि कहा गदा है। बढ़ी परम भेय है । 
इसौ के साक्षात्कार से दुच्य कौ गिगृत्ति होठौ है। 


वेदिक देवगण 
शाुप्मेद कै लपसप रमी मत्र देवठाओं #ौ स्तुति मे धलाए गए हैं। मे शैब 
शच प्रकृति की भिम्रिन्न सक्तियों के स्थामी अबबा उतके हार थे । अठ' बे पक 
बूसरे से बिल्कुल प्रजरू अबषा प्रौक देवताओं के समात लुतिदिि्रत तदहौंथे। 
दिस॒ प्रकार प्राकृतिक छत्दर्णा एक दू रे से सम्दन्बित हैं उसी प्रकार ये दैषता 
एज सौ परष्पर धम्धर्षित है | विभिन्‍न देवताओं कौ स्थुति के लिए शामग 
एक पे हो मंत्रों का प्रयोग किएा यभा है | बेदिक देदपद्षों का कोई स्पपट 
स्गक्तित्व तही है । 
इत छोेक देवय्ों कों देखकर ऐडा प्रतौत हो छकता है कि बेद बहुरेब 
बादौ (00!/00८%६/०) थे । दृष्री ओर कुछ लोगों 
हीतौचीरम का गह गत है जि बेद केवल एकेएबरबादी (0॥0- 
(प्‌ 70८8४) 'था८5४0८८) हैं। परन्तु वे दोसों ह्ौ शत एकांगी 
है । दाए्तष मे बादि से अन्त धक समस्त धृत् एक ही 
जार के तह्दौ हैं और स बेद एक ही ऋषि के धारा या एक बाल मे रजे प्रतीह 
होते है। मैंदिक विचारणारा मैं श्री एक क्रमपस” विक्ाप्त दिाई पड़ठा है। 
दास्‍्तव में उसके अड्डंरेवभादो और एकरेबबारी ढांगो प्रगृत्तियाँ है) बहुदेब- 
माद के झडात बैशिक देवमच अपतौ अफती प्रणक उत्ता रही रणठे । बेया ता 
१ छल्मेद १०१२९। 
२ ययुर्देद १६ शृष्पाण । 
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का भी भोग करना पडता है। इस प्रकार वेद मे कम का सभी पहचुओ से 
विचार किया गया है । 
भातव जीवन में जो स्थान कर्म का हैँ वही स्थान जयंत के जीवन में ऋतु 
फा है। ऋतु फा अर्थ है वस्तुओं का मार्ग। यह 
ऋतु फा सिस्चान्त जगत के पदार्थों में व्यवस्था दिखलाता है । जगत की 
व्यवस्था के पीछे छिपे सिद्धान्त को वेद ने ऋतु कहा 
है । यह विचार प्रारम्भ में सूर्य, चद्र, नक्षत्र गण, दिन, रात और शऋदतुओी 
आदि की व्यवस्थित गति को देखकर उठा होगा । ऋतु जगत की सभी वस्तुओं 
से पहले है और वस्तु जगत उसकी अभिव्यक्ति मात्र है। जगत पर्वितनश्ील है । 
ऋतु नित्य है और सवका पिता है| स्वग और नरक ऋतु के कारण ही अपने 
इस स्वेरूप में हैं |" प्रारम्भ में ऋतु का अथ “सूय, चन्द्र, तारे, सुबह, शाम, 
दिन, रात आदि” जगत का निश्चित मांग था। परन्तु कालान्तर में वह मानव 
गौर देवताओ का नैतिक माग हो गया । सूय ऋतु के माग का अनुसरण करता 
है ।१ समस्त जगत ऋतु पर आधारित है और उसी में चलता है ।* इस प्रकार 
भौतिक नियम कालान्तर मे नैतिक नियम वन जाता है। वरुण की 'ऋतुस्प 
गोप' कहा गया है। इन्द्र से प्राथना की गई है "हे इन्द्र | हमे ऋतु के मार्ग 
पर ले चलो, समस्त पापो से बचा कर सही माग पर ले चलो ।”* ऋतु के 
सिद्धात से देवताओं के स्वभाव में भी अन्तर हो गया । जगत आकस्मिक घटना 
मात्र न रहकर एक व्यवस्थित प्रयोजन की सिद्धि का साधन वने गया । 
जगत की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे वेदों मे अनेक भिन्‍न भिन्‍न विचार हैं। 
अच्नि! से जगत की उत्पत्ति मानी गई है । वाद में 
सृष्टि फा विचार 'सोम' से पृथ्वी, आकाश, दिन, रात, जल तथा औप- 
घियो की उत्पत्ति मानी गई है। (त्वष्टा' से समस्त 
जीवो को उत्पस्त माना गया है। 'दद्र' ने समस्त पृथ्वी तथा आकाश को 
उत्पन्न किया । उन्होने ही तीनों लोकों और जीवो को उत्पस्त किया । इसी 
प्रकार कभी “विश्वकर्मा' और कभी “वरुण” आदि को ससार का सुष्टा कहा 
गया है । वास्तव में इस विविध वर्णन से यह बात स्पष्ट होती है कि वेद मे 
साधको को जिस किसी देवता से काम लेना हुआ उसे ही सुष्टा बना दिया। 
दूसरे इससे यह भी समझा जा सकता है कि वेदों में भिन्न भिन्न देवताओ में 
अभेद माना गया है । 
१ ऋग्वेद, १०-१२१-१। 
२ ऋणष्वेद, १-२४ ८ । 
३ ऋणचवेव, ४-२३-६। 
४ ऋणष्वेद, १०-१३६३-६। - 





| 
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कहा था छकता हैं बौएत पूर्णतः एकेप्एयाद ही क्योकि इतपैं दोषों कौ ही 
प्रभृत्तियाँ जिलती हैं। 
एकेश्वरणाद ते थौ आगे बहकर बैंदिक दर्शत में एकशार अबदा अ्रतभाव 


शराँत्वार (ऐ०प्४0) का भौ विचार मिदता है। शिप्य- 
लिखित कुचछ उदाइरचों सै वहैतवाद कौ पृष्टि होही है: 
(१) ”एक हो रत है, विप्रगत रुऐे अनेक मानते हैं।” 
“पके सब विप्रा अड्भदा बदस्ति” | 
(१) “थो कुछ है थो डुध भा और थो कुछ होगा गह पुस्प हो है। 
श्रुक्ष एवेदं धर्ब' यद्‌ पृतंपथ पाप्यम्‌ (६ 
(३) देषताओं का वास्तगिक सार एक हौ है। 
#गहूपू बेबाताम धुरत्वशैकरम ॥१ 
(४) इम थजत के परप देग को कषाहृति देते हैं थो कि इस धषत के 
प्रत्येक कुन्त, हम्पूर्ण श्रत्ता में स्वाप्त है लौर लो भातत्यतंग लौर 
अनिर्यदतौय है ! 


“कसम देगा हृविषा शिंगेय । ++>इस्मेद, १०१११ ११ 
करते अब कि एल्दोंप्रनिज्जौनस्वकूपत्वात्‌ प्रचापती दर्धते। मद्‌ बाद 
सुर तडूपत्ञात | --+हाबबप्राष्य । 


(१) बह इस अयत का आरमसा, रिध्काम आत्मविर्भर, बमर, एवय॑ लिड, 
जआातारमम प्र्धशेप्ठ, ठग बुगा और सास्‍्वत है! रुके श्ञात से 
ही पृत्पु को थीता भा एकता है । 
तम्ेष मिह्ांत न विमाम सृत्योशत्मात भौरमजर बुगातस्‌ | 

--अबर्यपेद, (१०-२-४४ 
तम्रेष बिदित्व्मति मृत्युमेति आत्प” पत्था विधतेश्यनाई ॥ 
नाउर्जुटैर 

(३) बह इस हमस्ठ पृष्टि यें अन्त:स्‍्द जौ है तव थी गह छताब्रे परे है। 
परदोस्थ जिश्बा भूताति जिपाइस्मामृ्त विबि--ऋष्येद १०-९०-१। 

(७) सजस्त दैगपण इृप्र गिस्मात्या के क्रौर के जप हैं। 

एडकस्थात्यभोझये देवा: प्रत्पद्धान सषसण्ति । गिसक्त--२-४ ९ 
(५) अमिरदंचनौब ही शमस्त गाम रूप छऔौर इनस्त सृष्टि का बाबार है। 
बच्किप्टे दाम कप चोच्छिप्टे लोक आहित । ऋषबंबेद ११-९ १7 


१--ऋण्बेशद १ (६४४६ । 


इ>-आप्येद १०-२५ | 
हम 24235 27 27224: 


[| १६ ॥ 


महत्वहीन हो जाते है या क्रमश) परमदेव वन जाते है । बैंदिक ऋषि प्रकृति 
के राज्य मे रहते थे । जिस प्राऊतिक शवित को देखकर उन्हें भय या माइचर्य 
होता था वे उसी की पूजा बरने लगते थे । जिस समय जो एवित उन्हें अधिक 
प्रभावित करती वही परमद्ेव वन जाती । इस प्रवृत्ति को प्रो० मैक्समुलर ने 
हीनोथीज्म ([]2८0:0020%7)) अथवा कैथीनाधीज्म (९०79५९700॥60०॥7 ) 
कहा है अर्थात्‌ “अबे ले देवताओं में विश्वाम जिसमे से प्रत्येक बारी वारी से 
सर्वोच्च हो। और वयोकि देवगण अपने क्षेत्र मे विशेप झप से शासन मरने 
वाले समझे जाते थे, अत अपने पिश्ञेप प्रयोजनों और इच्छाओं के अनुसार 
गायकी ने उसी का स्मरण किया जिस देठता में वे उस विपय में सर्वाधिक 
शक्ति समझते थे--अथवा यदि हम यह कह लें कि जिसके विभाग में उनकी 
इच्छा पडती थी यही देवता ग।यक के मन में उपस्थित है, तुछ समय के लिए 
उसमे ही देवत्व के समस्त गुण हैं - वह सर्वोच्च, एकमात्र देव है जिमके सन्मुख 
सभी अन्तध्यान हा जाते हुं---यद्यपि इसमे विसी अन्य देवता को नीचा नहीं 
किया गया है ।/* अत अनक विद्वानों के अनुमार वेद में बहुदेववाद से हीनो- 
थीज्म और फिर एक देववाद की ओर विकास हुआ है । मैबडोनल (७8८- 
0०7८))) के अनुसार इस सिद्धान्त के विरुद्ध यह कहा गया है कि 
वेदिक देवताओं को “बाकी सत्रमे स्वतन्त्र'” नहीं दिखलाया गया है क्योकि 
और कोई भी घर्म अपने देवताओं को इससे अधिवा परस्पर सयुक्त नहीं 
करता और वेद के सवशवितमान देवतागण भी दूसरो पर निर्भर हैं । 
इस प्रकार वरुण और सूर्य इद्र के आधोन हैं (१-१० १), वरुण भौर अश्विन 
विष्णू की शवित के आघीन हैं । “जव कभी किसी देवता फो अद्वितीय अथवा 
एक! कहा गया है, जैसा कि स्तुतियों मे स्वाभाविक है, तव भी उस प्रसंग 
अथवा उसी सूत्र के परिवर्दधनो से ऐसे वाक्य अपनी अस्थायी एकेश्वर वादी 
शक्ति खो देते हैं । “अत मैक्डौनल के अनुसार 'हीनोथीज्म' एक सत्य न होकर 
के प्रतीति मात्र है जो कि अविकसित मानवेश्वरवाद (/ैतत090ए70- 
एप्रआ7) की अस्पष्टता के कारण, वेदिक देवगर्णों मे किसी भी देवता को ज्यूस 
(2८७७) के समान अध्यक्ष का पद न मिलने का कारण, एक देवता की स्तुति 
करते समय उसकी महानता की अतिद्योव्ति करने और दूसरों की अवहेलना 
करने की साधक अथवा गायक की स्वाभाविक प्रवृत्ति के कारण और देव- 
ताबो की एकता मे बढ़ते हुए विष्वास का कारण था जिनमे से प्रत्येक दैवी 
दवित का एक विशेष रूप माना जा सकता था ।”* वस्तुत चाहे इस 
अवस्था को द्वीनोथीज्म कहा जाय अथवा औौर कुछ, इसको न तो बहुदेववाद 
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वृधीय--मप्याय 
बेदों और उपनिपदों का दर्शन 


जद बैरों का सहभ स्वाधाविक्र इपत बहनों के झुमकारड में लो गया 
सब उपलिपदों कै रूप पे गिचार कौ प्रतिक्रिता क्षपस्वित हुईं । वेदों पे उप 
निपदों ह्ौ जोर विकास पै हम बद जोर उपनिपद कौ विचार छादाओं में 
पर्डाप्ण अन्तर पाते हैं। इपतिपश मारतीय दब है इतिहास में हृष्त बुग के 
प्रतौक हैं. जब बेदों से सिफ्ौ भारतीय दर्शन सया ब्राह्मण प्॒थों कै एंड्रौर्य 
शऔर कठोर पप को पार करई टप्तिषों मे उपय्रुक्त भूमि पाकर इतनी 
आाराज म॑ बेंद एई कि उसको देखकर उसके छोट उद्गम का अवुमात लपाता 
जौ कठिन हो बसा । 
बेदों है उपभिपद्गों तक विशाप्ठ म इस मंदिक शलौर मौपतिपदौण दिश्वार 
पराद्य मे निम्शशिवित जस्तर पाते ईं-- 
शेष जौर उपतिषश कौ (() डस्घु शिपयड वर्ष से आ्पास्स विपयक्ष घर्म 
विजाएणारा ले स्तर कौ ओर प्रजठि--अदों म प्रह्॒ति हो क्षकितियों को 
देबौ-रेबताओं के कप मे मातकर शहरी सुधि मे 
प्लोत कहे शसे है। एस प्रकार बैशिक बर्म गह़िर्गुक्ष णा भौर प्रपतिपहों में बर्म 
अन्तर्मु्दी था । उप्रिषदो मैं स्वर को आश्मा से देक्षा। वैदिक ऋषियों ने लगह 
की रचता कौ देखकर आएतर्य किपा और प्राहतिक पत्तियों मैं रबर को 
देखा । अत' वेदों कौ प्रार्थता ऋतौर कर्म द्राप्ड का स्‍स्थात तपनिपदों से चित्वत 
मत्तन और तिविष्पापत ते से बिया । 
(२) ६४ प्रडार बर्ज के हाथ धाषत पश में भी परिदर्तग हुआ। बेदों 
म साधना बहिमु खी बी लौर रपिपददों मे साबन। भमम्तमु ली । आत्मा के शत 
के लिए सासब का ग्रश्ठर्मुशी झ्ोश्ला जावस्यक है। स्वेताइमबाद रपतिपद के 
ऋषि को क्षोत्त है कि सौ ढारे के इस प्रौर रूपौ पुर मे बन्द हंप्र बाइए 
निकली कै लिए गार-बाए पंख फड़फड़ाता है।! करठोरमिपश के अनुप्ताद जौ. 
मल स्थमाब से द्वी ब्टिर्मुख्ो है। बत' मत की प्रवृत्तियों को रोक कर उसे 
अल्तर्मुश्ली बताता उपनिपद्दौं की स्तापता का पहुसा कदम था | 


१ हब हार पुरे दे ही हुँतो लेश्रापते बढ । सबे [[7 (७, 
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इसी अद्वतवाद के आधार पर वाद मे ब्राह्मण ग्रन्णे मे आत्मा और ब्रह्म 
तथा इन दोनो की एकता का विचार मिलता ऐै जो उपनिपदों में विकर्सित 
होकर समस्त भारतीय दर्शन का मूल सात्विक थिचार बन जाता है। इस 
प्रकार वेद मश्र केवल आदिम युगौन घ्मग्रय ही नहीं ह बल्कि उनमे बाद को 
भारतीय दाशनिक विचारधाराबो के मूल सूत्र विद्यमान है। येद के कम्में- 
काण्ड को ब्राह्मण ग्रन्यों ने मौर ज्ञान कान्‍्ड फो आरण्यकों तथा उपनिपदो 
ने विकसित किया । भगवदगीता का ईश्वरवाद तक बेदो में वरुण की पूजा 
से प्रेरणा लेता है। ऋतु और कम का सिद्धान्त वाद वे भारतीय दशनों में 
भत्यन्त विकसित और महत्वपुर्ण वन गया है। वैदिक विचार दर्शन की वाल्या- 
घस्था में होने पर भी अत्यन्त ओजस्वी और उत्साहपूर्ण है। उसमें ज्ञान और 
धर्म का समन्वय है। उसमे प्राकृतिक शवितयों फी ओर मानव की आदिम 
प्रतिक्रियाएँ निहित है । और सर्वोपरि उसमे मानव ओर प्रकृति के अवयवीस 
सम्बन्ध तथा उन दोनो में अवस्थित परम झमित या दशन है। इस दर्शन 
की साधना ही भारतीय दर्णंनों का परम लक्ष्य था। अत चाहे बेद का दर्शन 
कितना ही सरल और प्रारभिक क्यों न हो वह भारतीय दार्शनिक विचारों 
मा आदि श्रोत है । 


[श१) 


तौष्ठी (5८८७०) विश्वेषकर एड ऐसौ पोष्टी पे था जिसमें प्रिप्प पथ बुर 
के बारी ओर थोड़ा अन्तर बेकर एकत्रित हुए हाँ | डायरन (थआछथा) से 
बपने प्रंथ. एफी0०फए [रण एएजपछ2037 में उपनिषद का अर्थ 
रइस्पमव रफेश (उ्या्टा [#7प्टटरा०) बतलाया है। डा राषा 
कृष्णत के अनुतार कभौ-कजी उपतिपद ध्ष्द का अर्थ उस “बात” ऐहैथो 
अम को शप्ट करके हमें हरप कौ ओर पहुंचने पोम्प बताता हैं! ठैतरीब 
हपनिपश की ढीका डे प्रारम्भ में धंक राचाओं मे कहा है कि ऋश्य ज्ञान” शपतिपद 
कहक्षाता है क्रौडझि थो उसकौ छाषना करत हैं| रुणक़े ब्म-मरण इत्यादि के 
इतल्यग खुल जाते हैं अबबा क्योकि उसको बिलकुल अस्ट कर देता है जबवा 
क्योकि बह सिप्प कौ बडा के बहुत निकट से थाता है अबवा तयोंकि वहाँ 
प्रमेश्कर का तिनास है। हपतियरों शो ेशास्च' (जद + अस्त) भी रद्डा बाता 
है। अतः उसमे बेदों के गिचोड़ को लेकर उतको शुद्ध, उत्तम शौद उक्तरततम 
बतागा वा है। 
झपतिषदों कौ स्याक्या के जिपद्र मैं डपऐेश्त श्वमी गातों में केमश्न बोजा- 
बहुत शेद है । इत एसी का थपार्ग क्षय समस्कर उतका समत्यम करने से 
हृपधिपद क्या है, यह स्पप्ट हो बापया। 
डारतीय दर्शत के इतिहास में बग-बथ महात क्रतियाँ हुए हैं तब्तव 
डाह्बबिकों ते उपतिपदो ते हौ मार्च दंग भागा है। 
हषलिपरों का पहत्य वेदों के पदत्रात्‌ रपत्ििपर्दों का काम धापतौम दर्शन 
के इतिहास में महाशतम कमंतिकारी गूव था। 
इतके बरचात्‌ जब गीता का ल्ागिर्धाब हुआ ठव बह भी उपसिपर्शों के मिचोड़ 
कौ ही देने का एक प्रपाप्र था। पुत वैदान्त दर्सन के महाल हषौताओं ते 
एपनिषों के आाबाए पर हल मपती दार्धतिक अद्टालिफाएं छड़ौ ड्रॉ । खशाव 
भी बज छंतार में दंत छोर बम बुद्धि लौर जज्ञा विन्ञान औौर नैतिकता में 
अ्रमक्‍्थम कौ शादस्‍्त्यकता है धब छपनियद हो द्वार का मार्ग दक्ंब कए रक्त 
हैं। प्रो एहंडे (२७०७०८) के बनुलार इपनिपद है हमें एक ऐसौ दृष्टि 
है छकते हैं जो पावन की दारतिक बैज्ञातिक और जाथिक मा्षों कौ एक पा 
ही पृष्ति कर हे क्योकि उतसे इमें पत्प्् शत शौर सहसस्‍्वशाश अनुभूति ते 
अधिपारित एक ऐशल्वा दृष्टिकोप मिथता है जिधका कौईं भो विज्ञान खंडन बहा 
कर इफता थो समस्त दर्शत का परमशल् और इमप्त बर्मों का आत्तरिक 
आग है।* अति प्राचीत काल से जारतीय लौर प्रत्यात्य गिचा रक उपनिषों का 
महत्व पहुचान कर छगऐ शाज उठते बाए हैं। डा बोड़स्टूकर (30[7४फ- 
फपूइव्कफफ्ण्माएप्5िपफजचछ ण॑ ऐजथाप्र॥४०० एस्‍०्णकर 
कप, 
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(३) वैसे तो वैदिक वाल में भी समस्त विचार में व्यावहारिक नेतिक 
प्रयोजन दिखाई पडता है परन्तु उपनियदों में यह प्रयोजन और भी स्पष्ट हो 
गया | उपनिषदो का परम श्रेय आत्मा फो पाना है। उनका लक्ष्य विज्ञान 
अथवा दर्शन न होकर सम्यक्‌ जीवन था । वौद्धिक प्रयास को नैतिक विकास 
से गौण माना गया है। यहाँ पर यह ध्यान रखने की बात है कि वेदों से भिन्न 
विचारधारा रखते हुए भी उपनिपदों के दृष्ठाओं के हृदय में भूतकाल के लिए 
आदर की भावना उपस्थित थी। अत वास्तव में उपनिषदो के दृष्टाओं 
से कर्मकाण्ड के भार से वैदिक विचार को मुक्त करवे उसी को आगे 
बढाया है। 


(४) एस प्रकार उपनिषदो का अद्वेतवाद वेदिक विचारधारा पर ही आघा- 
रित है। वेदो के पुरुष सूकत में हम जिस एक सावभीम सत्ता का आभास पाते 
हैं घहाँ उपनिषदो में घट-घट व्यापक ब्रह्म के रूप में प्रकट होता है । 

(५) उपनिपदो में वैदिक धम का स्थान दशेस भौर वैदिक मावुकता तथा 
कल्पना का स्थान विचार और तक ले लेता है । उपनिपद सत्य के जिज्नासु थे | 
उनका लक्ष्य देवी देवताओं को प्रसन्न करना नही वल्कि आत्मत्याग (92 
८७॥7200॥) था। इसीलिए उनमे वेदों फे वाल सुलभ आनन्द के स्थान 
पर वतंमान जीवन से असतोप ओर वैराग्य दिसलाई पडता है । 


(६) इसी कारण कभी-कभी उपनिपदों में बेटों की अवद्देलना ही नही 
बल्कि तिर॒स्कार भी किया गया है। उपनिपदो के दुप्टा रहस्यवादी दार्शनिक 
थे। उन्होंने वेदों के भक्तो से स्पष्ट कहा “नेदम्‌ यद इदें उपासते अर्थात्‌ 
जिसकी तुम उपासना करते हो वह परम सत नहीं है ।” रहस्यवादी दुष्टा के 
लिए क्षात्म साक्षात्कार ही सव कुछ है। आत्मा को पाने के वाद उसका वेदादि 
में फोई प्रयोजन नही रह जाता । 


शाब्दिक रूप में उपनिषद का अथ॑ है "निकट श्रद्धा सहित बैठना” (उप-+नि न: 
पद) । इसका अथ है कि गुरु के समीप उपदेश 

घपमिषद पया है ? सुनने के लिए श्रद्धा सहित वैठना । उपनिपद में 
गुर जौर शिष्यो के वार्तालाप ही भरे पडे हैं। 

क्रमश उपनिषद का अथ ग्रुरुसे पाया हुआ “रहस्य” ही हो गया है। उप- 
लिषद ग्रथो मे उपनिषद शब्द का प्रयोग बहुधा “रहस्य! के अर्थ में किया गया 
है। हो सकता है कि आरम्म में उपनिषद दाब्द का प्रयोग महावाक्यों' के 
लिए किया जाता हो । “अह ब्रह्मास्मि' तथा 'तत्वभसि' इसी प्रकार के रहस्य- 
सय भहावाक्‍्य हैं। प्रो० मैक्समूलर (/०+7)0]८४) ने अपने उपनिपदो के 
अनुवाद में यह मत उपस्थित किया है कि उपत्तिषद का प्रारभिक अर्थ एक 
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जड़ार सै सोचते हैं. कुछ कहते हैं कि उम्र अस्तित्व जब तो है, बाय कहते 
हैं कि उहका अस्तित्व समाप्त हो गया ।* 

(३) बौ्शों के वुःझवाव ओयौर ऋश्ििकिवाद का सूप सबिकेशा के “पर्ब 
बुअम्‌” और 'सरब छबत्रिकं बिक” बाक्यों में मिथ छकठा है। 

(४) जैत और बौद्ध भम को मिक्ष स्रबस्था का तदूगम बृहृदारध्यक 
छपतिपद के इस बिद्यार में पाया था सकता है कि संसार से ऋ#से हुए मनुष्य 
क्रो बन पुमादि कौ इह्मओों से अपर आकर जिक्ता का जीषत ब्यप्तीत करता 
चाहिये ।" 

(१) बिह्लानबाद के तत्व विभार और श्वात गित्रार का मुत्त सूद ऐैशरेयो- 
पतिषंत के इस सलोक़ में मिल सकता है जिसमें कह्टा गगा है कि '(उ संसार 
कौ धभस्त स्वथागर तथा बगम सत्ता कर्म चाकृश् स्टेरज उफ्तिज अरष बाद 
पुष्प इतगाहि सजौं प्रज्ञा पै जाते चाठे हैं शौर जज्ञा में हौ प्रतिप्टित हैं। ? 


(६) बौद्ध इर्षंस का धर्म क्या सिद्धान्द कटोपतियद के इस बराकम में 
पामा था सकता है कि आत्माएं अपने कर्मो जबदा ज्ञात के अनुप्तार तबौत 
धरौर धारण करती है।* 
इस प्रकार बौद्ध धर्म के रजी मुक्य सिडाल्त भूस्पयाद अतात्मबाद 
दुछगाव विज्वातवाद, कशिकमाद सस्‍्वदधिर संद कर्मंबमाद आातदाद लौर 
श्ञात का हिदास्त उपतिषदोँ पर आभाषारित है। 
शास्त और दपतिपहों के परस्पर प्रम्दा्भ पर पार्षे (5270८) मै काप्सै 

प्रकाप्त डाला हैं। पश्चपि 'सांस्थ' एम्द का प्रयोग 
शॉप दर्शत और सबते पहले स्केठास्थतार उपतिषद में हो हना है 
उपरिषद तथापि सांच्थ इशेस के तिड्ास्तों को इसते पूर्व के 
झूपतनिपदों में भौ पाया था सकता है। ऐांस्य और 
जपतिषदों के पह उम्मा्ध सिम्तशिक्षित हैं।-- 

प्‌ सब हो शिख्िकिस्ता सबुष्ये रत्तौर्पेके लायन स्तौति चैके । क.] 8. 20 
२ ते इस्म पुणेशलाबाश्य वित्तैवणाबाध्य लोक॑पणनावाप्न स्यत्वाप अब 
जयाअर्य अरम्ति/ नजब एजर२९ 
३ “प्साधि पस्अलड्राबूताबि/“उ्कप्डजानि थ जाइशामि अर स्वेद्याति 
हज उद्धिणाति च खल्‍्या पादः पूष््णा: सत्कि पेन ज्ानि हंबर्म च 

पत्र अ क्‍ध स्वाचरं सर्च तत्पतानेत्र प्रह्माले श्तिष्यितत्‌ । 
पे त, ३ 
४. पोभिषमस्पे प्रदप्प्ते श्रौरा्याय देद्देत । स्थाअुलस्थे'दशृत्ंपत्ति पर; कर्म 
डचा झुतन्‌ । कया. 
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टॉ,८।) के अनुसार उपतिधद नारत की प्रताया आस्था था जायार है। गेदेन 
(0०0ल) ने यर सोच किया है कि भारत में वामिक परुगार मे सभो प्रयाग 
उपनिपदों के जायया से उत्परय शहर है॥ रमेश ”य जौर एाया सम्रमाहल 
राय जैसे भारतीय चनीधियों छो उपरीपषदा सकी प्रेर्या मिची । भी 
(८४0०) ने उपनिषदा या पिश्य-्यय (॥४छ॥ज ऊफैलाशापारो) गहा है । 
इन सबके अतिरिशा घशोपेनशाबर ($लीठफ़ागोशाटा), मामा गांधी, 
श्री अरधिद, झकार, रामागज हृथादि सौोठों दोगनित और विसारका गे 
समय-समय पर उपत्तिपदो से प्रदाण पाया है । 


भारतीय दर्शनो के आदि श्रोत 
ब्लूम फील्ट (8]6070]0) ने अपनी प्रसिदर पुरमफ 'वधा८ ९-। - 
80 णी ए०त&" मे जिया है /वासित बौद्ध मत को लेकर, हिंदू वियारो 
का फोई भी गहत्वपूर्ण रूप ऐसा नहीं है जिसप्रा मृत उपीपदों में यद्दी 
साँस्य, योग, न्याय, वैनानिय, नईनत, विश्विष्ठाईत :यादि आस्तियीि मत और 
जैन तथा वोद्ध आदि नास्तिया मता के नी मुज्य सिद्रान्त उपनिपदों मे मिलते 
हैं। इत, अद्व॑त, विशिप्टाइत, श्रद्ादत्त आदि शिन्‍ने भिन्न दाशनिगा विचार 
धाराएँ उपनिपदो फे साथार पर ही राडी हुई हैं। उपनिपद तथा विभिन्‍न 
भारतीय परछ्ंनों के इस सम्पन्ध के अध्ययन से दोनों फो हो समझो मे सहायता 
मिलेगी । 

ओोल्डनवग के अनुसार उपनिपदों ने ही बौद्ध दमन के लिए माग प्रमस्त 
विया | रामज उेविडस (२॥७४ 3223ए708) महते 
उपनिषद और बोद्ध हैँ “गीतम जन्म से हिन्दू थे, हिन्दू ये समान पने, 
दशव हिन्दू जीवा व्यतीत किया भौर हिन्दू के रुप में 
ही मरे ।/ निम्नलिखित कुछ उदाहरणों से वीदध 

दर्शन और उपनिपदो का यह घनिप्ठ सम्बन्ध स्पष्ट हो जायगा-- 

(१) वौद्ध शन््यवाद का उद्गम छान्दोग्य उपनिपद मे है जहाँ कि यह 
कहा गया है कि प्रारम्भ मे केबल असत्‌ ही था और वाद में उसी से सत्‌ की 
उत्पत्ति हुई ।" शकराचायय ने भी इस तथ्य की पुष्टि फी है । 

(२) इसी असत्‌ के आध्यात्मिक आधार पर बुद्ध ने अनात्यवाद की 
प्रतिष्ठा की । बौद्धों के “अनक्तवाद” अथवा नैरात्म्यवाद का मूल रूप कठो- 
पनिषद के उस इलोक में मिलता है जिसमे कि यह कहा गया है कि जब एक 
मनुण्य मर जाता है तो उसकी प्रेरक आत्मा के विपय मे अनेक लोग अनेक 


१ तद्ध एफ आह्रुर सदेवेदसग्र आसीत्‌ । पक भेवाद्वितीयम्‌ । तस्मादसत 
सज्जायत | छा ४७ 2१7 
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ब्रफार से लोचते हैं. शुछ कइते हैं कि उएका अस्तित्व अब हो है, बाम कहते 
हैं कि उसका बस्तित्व समाप्ठ हो यया ।" 

(३) बौडों के दुःखवाव ओर फशिकशाद का मूल सशिकेदा के “एर्म 
बुअम्‌' और सर्व क्षणिकं क्षणिरक्र आकयों में पिस सकता है। 

(४) जैन छोर बौद्ध भम कौ मिक्ष, स्पधस्या का कदबम बृहदारध्मक 
हपणिपद क॑ इस विचाए में पाया शा सकता है कि संप्तार सै ऊदे हुए मनुप्य 
छरौ बत पुत्रादि कौ इच्डाजों से झपर आकर प्विला का ब्रौगजन स्यत्तीध करता 
आहिब ।* 

(१) विज्ञानबाद के तत्व विच्ञाए और क्वात्र दिचयार का मूल सूत्र ऐप रेगो- 
पमिषद के इस सह्थोक में मिल्ल सकता है जितमे कहा गया है कि इत एंसार 
कौ समस्त स्थावर तथा धजम सत्ता झप्शण् जाम स्टेदल तशभाज अरब पाव 
पुरुष इत्यादि सजी प्रन्ना पै बाते च्ाते हैं जौर प्रश्ा में ही प्रतिष्ठित हैं। ? 


(६) थौद बर्षंन का घसे क्या सिद्धान्त कठोपतिपद के इस गाकंग मेँ 
पाया ब्रा ध्कता है कि बात्माएँ अबते कर्मों अबबा श्वात के अनुसार बीत 
परीर बारण करती है।* 


इस प्रकार थौड़ शर्म के छमौ मुस्य लिडास्त पूम्पदाद अतात्मबाद 
पुकदाद, विज्ञासवाद, क्षणिकदाद, स्वविर सब कर्मगाद हासदाद जोर 
ज्ञान का सिद्धाल्त रुपभिषदों पर बाबारित हूँ। 


छाझ्प और तपतिपद्दों कै परस्पर सम्बश्ध पर बायें (3270८) है काफी 
प्रकाश शाला हैं। रद्रपि 'साक्ष्य' प्रण्थ का प्रयोग 
पास्पि दर्कत ओर छदऐ पहले इनेताशबतार एपतिदद में हो ह्वुआ है 
फ्बमियद तथापि साक्ष्य दर्धत है घिड़ास्तों को कषसते पूर्ष के 
उपतिपदों में बौ पाया था सकता है। तांस्य भौर 

एपतिषर्दों के पह हम्बन्ध तिम्दशिक्षित हैं।-- 


१ पेप॑ पते बिचि७कित्सा स्षुष्ये अत्तौरपेके लामन स्तौति चंके । क] 8. 20. 

९ “ते इस्स परुणेश्नायाप वितैशजापाध्य लोकंबनाबाध्य ध्युत्वत्प अब 

लिबाअर्प अ्रन्ति” नबू ॥ए-४-२९ 

३ “इलाति पश्चमद्धाशृतासि 7" अप्शलि द छाहलज्ाति अ स्वेट्मानि 

अ॒ चबढ्िल्ाति अ अश्या बाव' पुस्था::““पॉतक चेटं भाजि व्॑ंदर्प ल 
पशत्रि अ कद ल्थाचरं सर्च तरप्रतानेज प्रज्ञाले प्रतिप्छितन्‌ । 

नये गा. ३ 

अं. पोगियम्पे प्रधणस्ते प्वरौप्याय बेडत । स्वाचुरुत मुसंबन्ति बबा कर्म 

दबा जुत्गू । कप. हक 


[ है£. 


१--सास्य दर्शन का ब्रिगुणात्मिका प्रकृति या वर्षत धवेताध्वतारोपनियद 
के उस दसोक में मिलता है जहाँ कि साल, सफ़ेद और साले रंगो मे बनी 
मूल प्रकृति का घणन पिया गया है।" 
२--सास्य दर्शन के मानस, युद्धि, महत, अव्ययत्त और पुरुष इत्यादि महत्व 
पूर्ण तत्वों फा उल्लेप़ कठोपनिपद में मिलता है।* 
३--बाद फे सास्य दर्शन का शिंग-शरीर या विचार प्रध्नोपतिषद में 
मिलता है जहाँ कि पुरुष के सोलह अग गिनाए गए हैं ।7 
प्रो० रानते (२६000) फे अनुसार "यदि हम बाद फे यौगिफ दर्शन के यम 
और नियम फो प्राचीन उपनिषदों मे वर्णित योग के 
योग और उपनिषद विभिप्न तत्व, यया आप्न, प्राणायाम, प्रत्याहार, 
घारणा और घ्यान में जोट .दें जो कि समाधि के 
पूर्वांग हैं तो योग की पूर्ण अप्टाग योजना बन जाती है ।”* योग दर्णन गा 
अधिफांश सूत्र श्वेताश्वतारोपनिषद में मिलता है। योग और उपनिपदों का 
सम्बन्ध निम्नलिखित प्रदनों में मिलता है-- 
१-ए्वेताश्वता रोपनिपद में मोटे तौर से आसन, प्रत्याहार, प्राणायाम, 
योग के छारीरिक प्रभाव और अन्त में समाधि फा" वर्णन मिलता है । 
(२) धारणा? का उल्लेख कठोपनिपद फे उस इलोक में मिलता है जहाँ 


उसको इन्द्रिय, मन और बुद्धि की समता तथा योग की परमावस्यथा बहा 
गया है ।६ 


१ “अजामेर्का लोहित शुक्ल कृष्णां वद्धी प्रशा सृजमानां सरुपा” 
न्श्वे व ५ 
२ दष्चियेम्यथ परा हार्पा अर्येम्यदव पर मन ॥ 
सनसस्तु परा घुद्धि्वुद्धेरात्मा महान्पर । 
सहत परमव्यक्त अव्यकता पुरुष पर*॥ 
पुरुषनान्न पर फिचित्‌ सा काष्ठा सा परागति ॥ 


न्‍+क 3 ३ १० ११ 
३. इहुँवास्सः घारीरे सोम्प स पुदषों यस्मिन्नेता पोडशकला प्रभमपन्तीति। 
न--नप्र शव २ 
४... (007%फए८पर८ 5पफपए९४ ए एफ्बाप्रश80ता0 ऐ॥॥080709, 
--+?-88-89 


५ इबेतादबतार [] ८ १५ 
६ तां योगमिति मन्यन्से स्थिरामिख्धचिय घारणास्‌ । 
अप्रमत्तस्तवा भवति योगो हि प्रभाषप्ययौ। -क ह ६ ११ 


५ 


[ ४६ ] 


(३) “प्पान! का बर्चत स्वेताइबतापेपलिपद में है कहां ईश्वर पर ध्यात 
कमाकर रुसको हृदम मैं छोजते को कहा पया है।" 


(४) थओग के ईश्वर का बर्बत कठोपनियद में है बइ्टां उसको एंसार के 
बुआ ऐै परे बठबाया वया है बैंपे कि सूर्य थो कि संसार का गैज है, छा्लों के 
डोप ऐे परे है ।* 

(५) भोम के शबरीरिक पक्ष,का बर्भत कौक्ौत क्रौ जौर मंत्री हस्पादि 
उपनिषदो में मिश्रता है ।? 
स्जाब बैशेपिक और उपनिषरदों के दृष्टिकौण में पर्पाप्ठ बेद होते के कारण इस 

इसेत का धदुत अधिक अंक्ष उपतिपद्दों में शहदी मिलता 
सचाज-बैज्लेविक और परत्तु फ़िर घी तिम्मलिखित असंयों में सतका सम्बत्ध 
फ्रषतिवद देखा था धक्ता है.-- 
(१) न्पाय-बैदेणिक का 'पुरीतत का सिद्धाश्त बहदा 
रध्पक हुपतिपद से शिया पया है।४ 

(२) पैक्षेपिक दर्शन के पदार्थों में पंच महाभुठ तबा काश मातत बार्मा्‌ 
शौर आकाश शादि का उस्लेछ इदेताशयता रोपनिपद मैं मिद्नता है।" 

(३) पंप्ेषिक दर्संत्र में भाकाश् का युण शाएय बतथाया गया है । इसका 

इश्तेश्य छास्बोप्य उपतिपद में मिलता है।६ 

(४) ल्वाज बैशमिक का 'मीक्ष/ का दिच्ार थौ हपतिपरों पर क्षाषा 

रत है। 
मीजांढा कर्मकास्श पर आाजारिए है श्लौर उपतिपद हात मार्गी हैं. अतः बोजों 
मैं अधिक प्रम्मा शट्टी है परातु करिए भौ ईशाबास्पो- 
कषपतिबद और सौजांसा पतरिपद में अहाँ ल्लास और कर्म के श्रमायय का 
जपाश् दिया बधा है बह बहुत कुछ कुपारिस बट के 
मत्त जै मिलता चुलठा है। 
है क्र लिर्मबबास्मासाईंब पस्पेमिगूडबत्‌ । ने | १४ 
३. सुर्यों तथा रर्बलोफस्प चशु त शिप्पते चाशुवैधद्धिदोदेः। 
एकस्तबा र्षजूतात्तरात्पा व लिप्क्ते लोक गुशेब बाहुः ॥। 


ञश्वया २ १३ 
६ बे. २; कौ. 7५ १६ 
४ कूता २ १६ 
४. छये. ॥| २ 
६. था. शत! र१ १ 


[8 


समस्त वेदान्त दश्षाय श्रद्म सूत, गीता और उपनियदा पर बापारित है। टूनमे 
भी गीता और ब्रह्म उृ् में उपीपदों का ही 
उपनिषद भौर बेदान्त मिचाश है। बेणन्त ये अनेग रूपों में से या 
शकर मे बरईत गौर रामानुज के पिशिष्टाइन 
वा ही विच्ाए किया जाएगा। 

एकराचार्य ने अपना थहैत दर्शन उपनिपदों गे जाघार पर विकसित तिया है 
पहना न होगा यि. यह उपनियदो से ज्यों का त्यो 
उपनिपद और नहीं लिया पया है गयावि घार 'टीवाकार' बहलाते 
भद्वेत दर्शन हुए थी समार के दशन' में उतिहास में अद्वितीय 
विचारक हुए हैं। परन्तु यहाँ फेवल यही दिसाना 

है कि अद्वेत दथन के मूल विचार उपनिषदों में मिलते हैं । 

(१) उपनिषदा मे स्थान स्थाय पर ब्रह्म फो निर्गुण, निर्मुणोमृणी, जगत वा 
आधार, सवव्यापी, सव जगत था कारण , नेति-नेति उत्पादि वहा गया है। 
छान्‍्दोग्योपनिपद मे घ्वेतकेतु और आरणि के प्रमग में ब्रह्म को जगत फा आधार 
कहा गया है ।" वृहदारण्यक उपनिपद में याशवज्ाय अपनी पत्नी मैत्रेयी से 
वार्तालाप करते हुए कहते हैं कि इस ससार मे जो युछ है वह आत्मा है | 
भागे याज्ञवलवप ने ब्रह्म अथवा आत्मा को ज्ञाता कहा है । जो सबको जानता 
है उसे कौन जान सकता है ? वह मनातन ज्ञाता है वह फ्सिसे जाना जायेगा ?” 7 
इसी उपनिपद में आगे चलवर ब्रह्म का 'नेति-नेति! बह फर वर्णन किया 
गया है ।* 

(२) झकर का 'आत्मा और तह्म के सम्बन्ध का सिद्धान्त भी उपनिषदों पर 
आधारित है । छान्दाग्य उपनिपद मे कहा है--“शरीर मे रहने वाली भात्मा 
वास्तव मे ब्रह्म ही है और जैसे ही यह नश्वर बन्चन उतर जाएगा वैसे ही वह 
न्रह्म मे लीन हो जाएगा ।”“ इसी प्रकार मुण्डक, कठ, द्वेताश्वतार इत्यादि 
१ छा ४] १५२ ७ 
२ इद ब्रह्म इद क्षत्न इमे लोफा इसे देवा हमानि भूतानि इृद सर्वे यदयमात्मा । 
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३ यनेद सर्व विज्ञानाति त फेन विजानोयात्‌ । 
पिज्ञातारमरे. केन विजानीयादिति ॥ +चू 7 ४ श३ १४ 
४  अथात आदेश नेंति नेति। “न” हि एतस्मादिति “न” इति अन्यत्परमस्ति 
न्च्च ३६ 


५ एप म आत्माउन्तहं दय एत्तद्‌ ब्रह्म एतमित प्रेस्पासि समपितास्मीति । 
छा व १४ ४. 


[ २० ] 


डपनिषदों में भौ ब्रह्म को आरमा का आदि छल्त बतताकर दोरगों में ठादस्म्य 
माना बबा है। 


(१) झपर्निषर्रों में सास्मम्द्‌ के सिडास्त के समी अंछ यदा-ऋदा जितरे हुए 
हैं। इसमें आगरप अस्यापत प्रत्वि लजिद्या असत्‌, मस्थवरर, मुर्यु, असरबस्तु 
अनिरिषतता अनृत भ्रम ईएबए-एक्लि ईश्चर-परहित प्रतरत्ति बाप्त समानता 
बिषर्त लौर अस्त में दष्य शाम रूप इृत्मादि गा उस्सेल मिप्तता है गौर 
स्तय॑ माया ध»्द का भौ इन अर्थों में प्रयोग किया गया है।इस विपय मैं 
जुए थोड़े सै तिम्तसिद्चित चराइरल पर्याप्त होते । 

(४) माजा तु प्र्नाति विधास्माधित तु महेएबरम्‌ । +श्वे वए १ 
(ब) तैपा भसौं शिरमऔ ब्रह्म सौको त पेष जिझ्मां बनृव॑ न थामा चेति 
नज्प् | १९ 
(8) रुप॑ रुप प्रदिएपो ब ग्रूष तदस्त इ॒पं प्रतिच्रशक्ञाय। इस्टो भायात्रि' पुस्कप 
ईपफ बुत्मा झस्‍्ब हरएः प्रभार ॥ ब्‌ वा ४ १९. 
छंकरात्रार्य के समा ही रामावुज का दर्णत मौ उपगिपदों पर हो शाषाहित 
है। बाए्ठव में पं॑फ्र और रामादुज दोतों ने हौ 
डिप्प्शांत शौर एपतिपदों को अपने-अपने दृष्टिकोण से बेपा और 
फ्रपतिषद अपने मत कौ पृष्टि के सिये विशेष-विष्रेप एवोकों पर 
और दित्वा और शाकौ कौ अपने मतासुसार ब्या्या 
कौ । गह कइता पाप है कि ध्पत्िपदों मे एक सही बल्कि एड के झपर एक 
अबेग इसंत हैं। गिम्तशिश्वित प्रसव में विशिप्टारैंत दर्णत के तब हपनिपशे 
में मिखते ह- 

(१) विशिप्टाईैंठ गे जीब प्रकृति और ईरवर दोतों को परम मामा है। इस 
प्रकार क्य इलोक स्देटाइब रबाद बपलिपत्र मैं झिलता है, क्टां पह्मां है कि “तीन 
परम ल्ाएँ हैं जो कि सबड्रो सद शज और अविनासी है तबा मिलकर ब्रह्म 
बताती हैं अर्षाव्‌ अघ्धत्त अज्ञाती बौग घत्तिशाप्ती श्वानवाम ईएबर और अया 
अक्ृकति लो कि दौजात्पा के मौप कै लिये है मर जिससे बह क्षपते कर्मी का 
कल प्राप्ठ कयता है। 

(९) बृहदाएध्एक उपसिपद मे आश्ञअलगव और जहालक आरि के बातलाप 
प्र ईक्बर को जगत का अस्तैया्सी मादा है। यह विचार रामामुज के दसंत का 
महत्वपूर्ष आघार है जश्शां कि उडी ईशबर को प्रदृ्ठि कौ बल्पमा माता है। 


३ श्ञाजों हदजाबौणाती धावजा छ्ोका भोक्‍तुमोसा्पुरता | 
अतत्तस्थात्णा विस्वस्तों हराकर्ता भ्र्थ बडा विन्दते ऋतैतत्‌ । क्ये ९. 
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याज्षवल्क्य ने ईद्वर को जगत और जीव दोनों की आत्मा माना है ।" इसी 
प्रकार फा उल्लेख तैत्तरीय उपनिपद में भी पाया जाता है। 


(३) वृहृदारण्यक उपनिपद के अनुसार ईब्वर जीव और अजीव सब का झआात्मा 
है। “जिस प्रकार एक पहिये के आरे उस पहिये के घुरी से बंधे रहते हैं उस्ती 
प्रकार परमात्मा में ये सव जीव, सभी देवता, सभी जगत, सभी जीवात्माएँ 
केन्द्रित हैं--परमात्मा उन सब का राजा है |”* इसी प्रकार के अन्य इलोक 
भी इस उपनिपद में हैं । 


(४) रामानुज का मोक्ष का विचार मुण्डकोपनिपद के इस इलोक में वर्णित 
है “जब भक्त सोने के वण के पुरुष को देखता है जो कि सब का कर्ता, सबका 
निपन्‍ता और जगत का आदि स्रोत है तव वह घर्म और अधर्म दोनो को छोड 
देता है और इनसे मुक्त होकर दँवी रुप से साम्य प्राप्त कर लेता है।”* इसी 
प्रकार मुण्डकोपनिषद के अनुसार पाप से छटकर ब्रह्म प्रज्ञा में स्थित पुरुष 
म्रह्मलोक को पहुँच जाता है।* रामानुज ने ऋममुक्ति, सारुप्य मुक्ति और 
सालोकय मुक्ति को माना है । 


उपनिषदो की समस्याएँ (?7००॥९॥॥8) 


उपनिषदो के दर्शन का विस्तारपूर्वक अध्ययन करने के पूर्व उनकी मुख्य 
सुरुय समस्याओं का विचार कर लेना आवध्यक है। ये समस्याएँ निम्न- 
लिखित हैं-- 


(१) वह क्‍या है जिसको जानने पर सब कुछ जाना जा सकता है --उपनिषदों 
के दृष्टा ऋषिगण ज्ञान के लक्ष्य को जानना चाहते थे । अनुभूति के आधार 
पर उनका यह विश्वास था कि ससार की नाना विधिध वस्तुओं के पीछे कोई 
ऐसी सत्ता अवश्य है जहाँ पहुँचकर मन बुद्धि और इन्द्रियों को द्ान्ति मिल 
सकती है । वर्तमान अवस्था से असतोष में ही दाश्शंनिक जिज्ञासा की उत्पत्ति 
होती है। हमारी इन्द्रियाँ हमको यथाथथे ज्ञान नहीं देतीं। मन दन्दों मे फेसा 
रहता है । बुद्धि सत्य को नहीं पकड पाती और जीव को शान्ति नहीं मिलती । 


१ बता ७ 
२ सबा अयमात्मा सर्वेषा भूतानां राजा, तथयथा रथनाभों व स्थनेमोत्व 
अरा सर्ये समपिता एवमेवास्मिन्नात्पनि सर्वाणि भूतानि सर्वे देवा सर्वे 
लोका सर्वे एत आस्मान समपिता । न-बू ही ५ १५ 
३ यदापह्य पश्यतें रकम वर्ण कर्तारसोश पुरुष म्रह्म पोनिम्‌ । 
यदा विद्वान्‌ पुण्यपापे विघूयः निरण्जन परम साम्मभुपोति ॥। 
सु 7. १३ 
४ मु वात २६ 


[२६ ) 


अनेक में एक कौ खोज मातव बुडि का स्वामाजिक बर्म है। पतिपद के हम्दों 
हैं “बह कौन है जियड़े काठ से इस सबको जाना था रहता है? 

(२) छरौर के भप्ट होगे के परचात्‌ क्या बदता है? यह उपनिपदों कौ 
पुरर्षम्म आरमा कौ जमए्या कर्मों का फल आदि छमस्माओं का मूक प्रश्त 
था | हप कहाँ ते शाएं, गशीां बाएँपे ? पाशपत्कय के एास्दों मे बहू कौ सा 
दबा पूछ है जिउसे दारम्दार उस म्रदु हरा काटकर शक डिऐे छात पर भौ 
छीषन का दक्ष फिर-फिर जय बाता है 

(३) एस बरकार हपतिपद मतोबैज्ञातिक कौर भौतिक लगठ में परम सत्व 
परम सदगस्तु कौ छोब मे थे । इसी सदबस्यु (२८७१३) कौ कौ ध्राथ कभी 
मातत्त कभी बुडि और अरत में जात्मा कह्मा थया है । “चह क्‍या है थो कि 
प्ररौर के धुपुष्ति अवस्था में चले छाते पर भौ रहता है जौर तिरातर उत्पात 
करता रहता है ! * मतोबेध्ानिक सत्र मे उपसिषदों का लक प्रस्॒ शदषस्तु 
कौ लोरू था छो कि जायृत एदप्त और सुपुप्ति श्रमौ अपस्वाओं में एपी हो ! 
डैजोपतिद में सिप्ण शुरु तै पूछता है कि “किसदौ इच्छा छे भागप अपने 
कस्द ढ्रौ कौर रू पहुठा है ? किसकी शाइा पर प्रचम इदात़ प्रारम्भ होपौ 
है, डित्डी इच्छा ते इस बोलते हैं? कौत ईस्जर मैत्र अदबा काल का तिदंए 
करता है? 


(४) एंछेप पे उपसिपद बुपत के आदि कपरच सुप्टा पाशक और शंहाएक 
प्रक्ति कौ छलौज में थे | इसफड्रो उत्होने गहले बाइए प्राह्मतिक बपत में एंड बजौर 
बहा इल्लोप से मिलते पर बगौजैशानिक चयत में वसड़ौ खो को । अस्त में 
एद्स्‍स्पमग अनुभूति मै प्रन्‍हँ रुसकौ प्राप्ति हुई बौर उतकौ ब्राष्जारिमक, मैतिक 
रुचा सनोदद्धाविक छोड की अरसपरिणति “रइस्पदार' मे हुई । 

(४) उपधिषदों कौ हमस्पा स्यावह्दारिक, तैतिक बासिक श्रणवा लौषन कौ 
प्मस्‍्ना थी । उप परम सत्प को केसे सथापौच जौबत में उतताए धाय कैसे 
प्राप्त किया थाप ? तजी बृहदारष्पक के ऋषि ते बसत ऐे शथ लअब्यकार से 
हबोति जऔौर मृरदु से अमराच को ओर सके चक्षते की प्राचंता कौ है ।४ 
३ कास्मित खशु भपयों विज्वस्ते ल् क्‍्रिएं बिलाबं लबति। -न्मुं 7 १ ६ 
९ धर बुक्षो बुक्‍नों रोटति लूलाज बतरः पु 

अर्त्प” स्किमुत्पुता शक: कस्माल्यूलास्परोहति ॥। -ब्‌ [] ३ कु, 
॥ व एस सुप्तेब जापरि कार्म शुस्यों विभिगा । तदेध धुक्ठ तब श्र 

लदैषजुसबुप्यते ॥ एल्प्रैठसू ५ नज्क प्‌ ५ इन. 
४. उत्ततो था सद गनय तमलो मां ल्पोरतिरषंतन म्स्पोर्गों अजर्त गगब। 


जब !. ३ शेछ. 
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उपनिषदो की प्रणालियाँ (४०४४००७) 


उपनिपदो के दाद्य निको ने अपने वाद-विवाद और उपदेश में अनेक भिन्‍न 
भिन्‍ल्‍न प्रणालियाँ अपनाई है। ये प्रणालियाँ निम्नलिखित हैं) --- 


(१) प्रहेन्षचकि प्रणाली (ग्राष्ठए7०ध८ /०.४०0)--श्वैताएवतारो प- 
निपद में यह प्रणाली मिलती है जब कि कहा गया हैं कि परम तत्व एक विशाल 
नेमि ([०|५) है जिसके पहिये तीन गुण ह, जिसके अन्त सोलह काल हैं, 
जिसके आरे पचास भाव है जिसके प्रत्यार ((0णरांटा 8006८8) दस 
इन्द्रियाँ और उनके दस विपय है जिसमे द्ध प्रकार के अष्टक हैं यथा अष्ट- 
बातु, अप्ट देव, अप्टाग प्रकृति इत्यादि, जिसका एकमात्र पाद्य विद्व पुरुष है 
जिसके तीन मांग शुभ, अशुभ और तटस्थ अथवा नैतिक, अनैतिक और अवि- 
नैतिक (/ ०१०)) हैं और जो शुभ और अशुभ दो प्रकार के कर्मों के कारण 
आत्मा के मोह का कारण है ।”* इसी प्रकार की पहेलियाँ ईशावास्योपनिपद 
इत्यादि अन्य उपनिपदो में भी मिलती हैं । 


(२) सूत्र (8]/0778:0) प्रणाली--उपनिपदो की इस भ्रणाली को 
बाद के दाशनिक ग्रन्थों मे भी खूब अपनाया गया है। इस प्रणाली मे तत्व विचार 
को छोटे छोटे गढ़ाथें वाक्यों मे मर दिया जाता है जिनको समझने के लिये 
काफी बुद्धि लगाती पडती है। इसी गूढार्थ के कारण बहुवा प्रथक-प्रथक 
टीकाकार अपने अपने मतानुसार सूत्रो का अलग अलग अथ निकालते हें । 
माण्डक्योपनिषद में कहा है “वास्तव में जो कुछ है वह ऊँ है उसमे भूत, 
भविष्य, वतमान और कालातीत भी सम्मिलित है। वास्तव में यह सब ब्रह्म 
है, आत्मा ब्रह्म है। यह आत्मा चार पैरो वाला है । पहला पैर वैद्वानर है 
जो कि जामृत्‌ अवस्था में स्थूल पदार्थों को भोगता है दूसरा पैर तैजस है 
जो कि स्वप्न में विविक्त पदार्थों को भोगवा है "" तीसरा भ्रज्ञा है जो कि 
सुपुप्ति अवस्था मे आनन्द भोगता है चौथा आश्मा है जो कि अकेला, 
अद्वितीय, शान्त, शिव, प्रपञ्च से दूर है । यही जानने योग्य है ।/* यह इलोक 
बाद के वेदान्त दर्शंनो का आधार है । 





१ देखिये--रि906, हरि 7, & (०07्रडमपटाए2ट छ5प्राएटए 
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२ तमेकरनेसि पत्रिवृत षो$शान्त दातार्धारे किशति प्रत्यरासि ॥ 
अष्टक षड्भिधिश्य स्पेक पाश मिसार्ग भेदं द्वितिमित्तक सोहम्‌ ॥ इवे 7,४ 

३. भूत भववृभविष्यदिति सर्वे मोकार एक। पच्चान्यत्त्रिफालातीत तदफीडकार 
एक ॥१॥ सब ट्ोेतद्‌ ब्नह्मायमात्मा ब्रह्म ॥ सो(यमात्मा चतुष्पात ॥ १२ ॥ 
जागरितस्थानो वहि भ्रज्ञ सप्तांग एकीर्नावशति मुस्त स्थूलभुग्वे इवानर 


(९) 


(0 राच्दापे (विज्ञाणण०क्टथ्ग) प्रणाली-इप्े एश्द कौ बड़े के 
अगुतार उठका अर्थ समप्नाने कौ प्रभालौ है। बृहृद्मरध्यक में कह्टा है कि पुरुष 
बास्तग मैं परिणय लोंत्‌ हव॑दय पृष्ठा में निधाए करने बाला है ॥* इसी प्रकार 
इररोर. र्‌ में ददलाया बया है दि 'स्वपपिति' का बर् “द्ता शा्पप्तो 

अबधा “स्‍्थस्पितो भदति' है। इस प्रकार के उदाइरल मारइजप इस्पाहि 
अग्य हपतिपदों में जौ मिलते हैं। 


(४) पौयास्िषि रुथा (//0८थ) प्रस्साक्षी-पह प्रभावी विस्षेषता 
अपरेप्न देने में प्रमाण कौ गईं है हृदाहुरदाब क्रेलोपनिपद में दाद्न और अप्सरा 
करी कथा कौ बध्नता का उपदेए देगे के लिपे कह्टी पं है। कमी कमौ-पौराणिक 
कथा का प्रपोजन कारण तिंदात भी है। ध्त कि सूर्य के बरद्भाएड सिक- 
शगे कौ कषा में है। तीसरे रुछ पारमाविक कषाएं जी हैं। चौथे 
बमौ-कन्ी इत कबाओं का तात्यय दितोद के लिपे अगुकरण (९7009) 
भौददै। 


(५) *फ्मा (१70०४०४)) प्रणाश्ती--भो बातें तक से गहीं सयशाई 
शा सकती जगके लिए उपमां का प्रमोग किभा पया है। उदाहरण के लिए 
अप़बरूरप ते आरमा का देखते की प्रक्रिया कौ समझाने के घिए होस एंच 
अबवा धारंदौ की उपमा दो है | जासण ने बीगाएपा का विध्यात्मा से अथेद 
समहाहै हुए फह्टा है कि भंसे पाती से तमक शुत्त च्राता है सपया बैते घागर में 
प्रद्दियाँ मिप्त चाती है इत्पादि। 


(३) शर्तार्थ (07श०८००८४) प्रयाश्षी--उपतिपरों के रंग में इय 
जअजासौ का सबसे अविक उपनोग हुआ है। इप़में विज्ञात दा्नशिक एकित 
होकर शाटकौय इंग शै प्रश्मोचर करते थे जिसमें खूब बार विगाश होता था। 
हपतिपतों थे बाशबलबग दष्पादि दा्बिको के ऐसे अनेक प्लास्जा् का जिक 
मिच्रदा है। 


4७) समम्बय (5५707८7८) मस्ास्ती--पृश्त॒प्रबाली मैं बाध-जिभाद 
कौ आंहतास्मक पद़ति कै स्थाम पर धमत्थय की क्तात्पक पड़ति का प्रभांप 


7 परण' पाए ( ३ ॥ स्वप्टस्थातों स्व" अब सप्ताय एकोसिश्रति मुख" 
प्रथिशिक्त लुक तेज हों श्रतौथ बाद ॥ दा। शुपुप्त स्वान एकोलूसः अन्नात- 
अत एचालैद गयों हताभाद बुक अंतोपुस' ब्राह्मत्तृतीय' पाइः ॥ १ ॥7 


॥ ६॥ * ४४४ प्रषश्चौपप्तम॑ एाते क्िदल [त॑ अतुर्च मल्यम्ते श अस्था 
शविह्ब' ।] 0 लॉ | ७. 


# छाता क्‌ १औहको 
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होता था । वृह॒दारण्यक उपनिपद के चौथे प्रकरण मे याज्ञवलंबय राजा जनक कै 
बतलाए हुए छ आध्यात्मिक दृष्टिकोणों का समन्वय करते हैं । इसी प्रकार के 
उदाहरण छान्दोग्य और प्रश्नोपनिपद आदि में भी हैं। 


(८) स्वगत भाषण (४०॥०१०४६८) प्रणाज्ञी--यद्यपि उपनिपदों के 
दृष्टाजन वहुत ही कम बोलते हैँ परन्तु कभी-कभी ऐसा भी देखने मे आया है 
कि जिज्ञासु अथवा विपक्षी के प्रदवो का उत्तर देने के पश्चात भी वे दूसरी की 
उपस्थित को भूल कर स्वगत भाषण करते हुए बहुत कुछ कह जाते हैं । बृह- 
दारण्यकोपनिपद मे आत्मा के स्वभाव पर जनक के प्रदनों का उत्तर देते हुए 
याज्ञवलबय इसी प्रकार के स्वगत भाषण में खो जाते हैं। कठोपनिषद में यम 
और नचिकेता के सवाद मे यम भी नचिकेता के तीसरे प्रइन का उत्तर देते देते 
बडी देर तक स्वगत भाषण करते रहते हैं । 


(६) यथाकाल व्यवहार (७7 00०790०॥) प्रणाली--उपनिपदो के 
ऋषि जिज्ञासु के अधिकारी भेद से उसको क्रमश तत्वज्ञान कराते हैं | इम 
प्रणाली में जैसे जैसे जिज्ञासु का आध्यात्मिक अधिकार बढ़ता है बसे वैसे गुरू 
उसको आगे का माग दिखाता जाता हैं, एकदम पूर्ण सत्य का ज्ञान नही करा देता । 
यह पद्धति आधुनिक शिक्षा मनोविज्ञान के दृष्टिकोण से भी अत्यन्त महत्व पूर्ण 
है । इन्द्र विरोचना की प्रसिद्ध कथा मे विरोचन तो अपने गुरू प्रजापति के पहले 
उत्तर से ही सन्तुष्ट हो जाता है परन्तु इन्द्र सन्तुष्ट नही होता और बरावर 
प्रदन करता जाता है । प्रजापति उसे ऋ्रमश* आत्मा को शरीर तथा फिर स्वप्न 
और सुषुष्ति की अवस्थाएँ बतलाते हुए तब कही अन्त में आत्मा का यथार्थ 
स्वरूप बतलाते हैं | इस प्रणाली मे जिज्ञासु स्वय सत्य को समझने के लिये 
सघर्ष करता है और गुरू उसको केवल सकेत देता चलता है । अत आध्यात्मिक 
विकास में यह प्रणाली अत्यन्त महत्वपूर्ण है । 


(१०) प्रतोीपगमसन  (र८४:८४आए८) प्रणाली--इसमे क्रमानुसार 
अनेक प्रएन किए जाते हैं और प्रत्येक अगला प्रदन उत्तर के पूर्व के प्रइन की 
मोर ले जाता है इस प्रक्नार जब वृहृदारण्पकोपनिषद मे जनक याश्ववलक्य से 
पूछते हैं कि मनुष्य का प्रकाश क्‍या है, तो याशवलक्य ने उत्तर दिया कि सूयं । 
जनक ने फिर पूछा कि सूर्य का प्रकाश क्‍या है तो याज्ञवलक्य ने उत्तर दिया 
घम्द्रमा । इसी प्रकार चन्द्रमा से अग्नि इत्यादि पर होते हुए जनक याश्षवलक्य 
को उस सीमा पर ले जाते हैं जहाँ पर याज्ञवलक्य सबका प्रकाश आत्मा 
यतलाते हैं। इसी उपनिपद में थाज्ञवलक्य और गार्गी का सवाद भी प्रतीय 
ग़मन प्रणाली का एक उत्तम उदाहरण है । 


( ३) 


ठत्य विचार का विकास 


डपलिपरशों का दर्घत दृष्टा ऋषियों के बौगत का दर्त था। तत्वशिचार की 
छमस्पा उड़े शौबत की श्लोज थौ। अतः उपगिपददों 
प्रपतिपर्दों के तत्व में परम तत्द के बियार म॑ कमछ' दिकास मिमता है। 
विचार का विकात जिल्ञासु मुदिरयों मै परम दत्व कौ सिप्न-तिप्न धप्टिको्ों 
पे छाहने की चेप्य कौ जौर क्रय तक पूर्ण शातस 
हो गया ठव तक यह क्षोय भारी रछी। मतः उपभिपरोौ का दर्घना जिसी 
पक अबजा अतैक दार्सगिक कै मस्तिष्क का पका पकाया दर्शत सही है बल्कि 
पीड़ी दर पौड़ी होते हुए राप्पात्मिक विश्यप्त का एक इतिहास है । 
प्रो रातजे (सिथ्गराअ0८) के अनुछार हुपत्रिपर्दों के तत्व विचार कौ 
समस्या धृप्टि-अर्मेमनोविशान ड्र£ी (00770- 
तत्व विचार कौ (09८९० ए४५८॥००६४ ८४७) पमस्वा है।" उपशिप्षों 
जिधिप तमस्पा. है समौपिपों बे परम तत्व को खबसे पहचे सृष्टि रचता 
मैं श्लौजा उछ्कौ रूपत मे पाने कौ बेपष्टा की। 
अब एरहें इससे संतौप ल मिला दब उत्दौने बर्दवक ध्ृष्टि से परम तत्व को 
समझता भाहा। इपतप मौ मिरास् होने पर फिर अस्त मैं. उत्हौसे मगोज॑शातिक 
श्षेत्र में उसड्रौ खोज कौ । इस खोज मे उन्होने परम तत्व मात्मा कौ पाया। 
बाद में उत्तकौ ज्ञात हुआ कि अत्प बो्तों बृष्टिकोर से मिला त्य भी इसौ 
पटण का कप है। इस प्रकार अस्त मैं बे इस परम श्वात पर पहुँचे कि आाएपा 
प्रकृति और ईश्वर अर्थात्‌ मनोबैजानिक क्षेत्र क्रो सृष्टि रचणा का और 
आघष्पात्म का परम धत्व एक हौ रहस्पमय अह्मा है। एस प्रकार कुपतिपदों के 
हत्व विचार कौ समस्‍स्पा का अल्तिस घुलपाब रह्टस्‍्मवाव (है/ एड/|८जा०) 
ये मिद्दा । 
देदों में भारतीय दर्इत और बसी का पँघन अभिम्यक्त हुआ है और मातव 
मै प्राकृतिक प्रकतियों को हौ परम तत्व यात शिया | 
(१) सृष्टि रछता में इपतिपद्दों में बेदों का एंप्रव अनुमब से प्रौड़ हो 
बरस तत्व कौ छौज-- धुका था । उर्हनि यह अतुसब ड़िया कि प्राकृतिक 
ज्ञारौरिक तत्व प्रक्तियाँ परम हत्व तहीं बल्कि इसका बाझ 
जागरण थाझ रूप मात्र हैं। छातदोस्प हुपनिपद में 
पत्पबाम चादाल और उसके छिप्य उक्‍कौसल डौ कषा मेँ बह बात स्पप्ट कौ बई 
है। परस्लतु बह पर दाकुतिक शक्तियों का छश्त घारीएिक एक्तियो ने लिया है । 


१ ह (०प्माफलाप्ट 5चचचण ण एफएशांं0807० ए080909५ 
2? २५७ 


[ ३४ ] 


इस प्रकार छान्दोग्य उपनिषद में परमतत्व को आँख अथवा शरीर की गर्मी 

समझा गया ।) मँत्नरी उपनिषद मे उसको वह स्वर समझा गया जो कि कान 

बन्द करने पर सुनाई पडता है ।* 

परन्तु फिर क्रमश इत शारीरिक तत्यो से भी सन्‍्तोष न पाकर जिज्ञासु मनो- 
वैज्ञानिक तत्वों की ओर झुके । कौशीतकी तथा 

शारीरिक तत्वों से मनो- वृहृदारण्यक दोनों ही उपनिपदो मे इस प्रकार के 

वेज्ञानिक तत्वो की ओर प्रसग मिलते हैं । इस प्रकार शारीरिक शक्तियों का 
स्थान 'सुषुप्ति' इत्यादि मनोवैज्ञानिक अवस्थाओं ने ले 

लिया है ।* बाद मे इन मनोवैज्ञानिक अवस्थाओ मे भी सन्‍्तोष न मिला । 

परन्तु इसका अर्थ यह नही कि सुष्टि रचना की छानवीन करने से जिज्ञासुओं 
को परम तत्व का कोई ज्ञान न मिला । उपनिषदो मे 

सुष्टि की पृष्ठभूसि सें.. ब्रह्म का अस्तित्व सिद्ध करने के लिए सृष्टि रचना 

परम तत्व का प्रमाण ((०४0]0ए०4। 2ूप्र7०70 

मिलता है। छानन्‍्दोग्य उपनिषद में 'तज्जलान' घाब्द 

से यह समझाया गया है कि ससार की सृष्टि, स्थिति और विनाश ब्रह्म मे ही 

होते हैं ।४ तैत्तरीय उपनिषद के अनुसार भी “जिससे ये समस्त भूतजीव 

उत्तन्न हुए हैं, जिसमे वे रहते हैं और अन्त मे जिसमे वे समा जाएँगे, वही 

ब्रह्म है ।”/ इस प्रकार प्राकृतिक शक्तियों को एक ही परम तत्व की आशिक 

अभिव्यक्ति समझा गया । केनोपनिषद मे देवताओं और असुतो के युद्ध की कथा 

प्रसग मे भी इसी बात को समझाया गया है प्रकृति और मन दोनो के पीछे एक 

ही परम दक्ति है, वह ब्रह्म है । 

जगत की सभी वस्तुओ का प्रकाश ब्रह्म के कारण है। कठोपनिपद के छाब्दो 
में “उसके सामने सू्य॑ नही चमकता, उसके सामने 

प्रह्म सबका प्रफाश है... चन्द्रमा, तारे मौर बिध्युत नहीं 'चमकते, अग्नि की 
तो गिनती ही क्‍या है ? उसके चमकने से द्वी ये सब 

चमकते हैं, उसके प्रकाद्य से ही ये प्रकाशित हैं ।* ५ 

१ छां 7ए१० १४ तथा 7 १३ 

मंत्री | ६ 

फो ॥७५ १-१८ तथा यु हा १ १-१५ 

तज्जलानिति शान्त उपासत्ति । छां ता १४ १ 

यतो वा इसानि भूतानि जायते, येनः जातानि जीवति । यत्मयति अभि- 

सविशाति तद्विजिज्ञासस्व । तवृग्रह्मोति । ते ॥] १ 

न तत्न सुर्यो भाति न चद्वतारक नेत्रा विद्युतो भाँति फ़तोष्यमानि । तमेय 

भांतमनुभाति सव तस्य भाण सबसिद विश्वाति॥ के 2. ५ १४ 
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शैह्ता राचर बयठ मैं भ्यापक सृक्त्म ठत्व है। छात्दोम्प उपगिपद मैं स्वह्रोप 
बृक्ष कै फश्ल कौ का मैं इसौ बात को पमझाशा बया 
ब्रह्म फ्त में अन्त.स्थ है । बस्तु घयत उप परम तत्य की गाह्म बमि- 
जुबस ता हैं प्यक्ति है| आत्मा हो समस्त बस्तुों का घार है। इस 
प्रडार मानस (0/(70) और प्रकृति दो्सों के जगत 
में एक ही सृष्म तत्व व्याप्त है सौर तात्विक दृष्टि से सभी एक है। 
सृष्टि रकअना को तर्क के साब-साथ बौतिक-बामिक प्रमाय (?!9800-00८0- 
[०0०0 /पए०ए्८८१) जौ लगा हुमा है । 
सौसिक-श्ारसिक प्रभाज प्रयोचनारमक प्रमाष (7]८०/०हांव्यीं #हए 
(?09४ॉ००-+७८०)०- गाटा।') थौ इसौ का एक कप है। नौतिक-बामिक 
808। /76व"7/८7०/) भ्रमाण कै अलुसार धह्म उसार कौ धमस्त ध्मभस्था 
की देखमाल क पता है और उस ड़ो एलत रास्ते पर बाते 
सै गचाता है । गृहृद रस्पक उपतिषद के अनुसार सूर्य भ्रम स्वर्ण पृथ्वी घटे 
दिन रात महीने मौसम जौर अर्प तथा तरिमाँ तक ब्रह्म की ही बजा ते 
अपती -अपनौ नाति से चलते हैं।" 
सृष्टि रक्रता के श्रतिरित्त जिश्यासु ऋषियों मै भाभ्यारिमक बगत भें सौ परम 
ठत्व ड्री क्षीज कौ । गह छोर देवताओं को एंप्पा 
(९) घामिक (]८0- के विषादसे प्रारम्भ हुई। वेदों में सेश्रह़ों प्रकार के 
]08८2] ) ध्ष्य्त में दैगो बेददाओं को माता बजा है। करमंस इतकौ 
बरस तत्व कौ श्लोज एंस्या कम होती जाती हैं गौर झत्त में एक परगेश्यर 
का विचार मिलता है | उपतिपदों में इध् परतैशर 
का मात्तव कौ अन्थरास्‍्मा प्ले तादात्म्य कर दिशा एया है। बृह॒दारप्यक जपतिषद्‌ 
से याज्षगलक््प और विदरप झाकर्य के गाद विदाद मे बेबताजो कौ संस्जा के 
विपय में काफौ ठर्क के बाद दोनों इसौ तिष्कर्प पर पहुंचते हैं कि एक मात्र बहा 
ही चपत का देव है चिसका शरीर पृभ्गी है, दृष्टि अध्ति है, मातश्र॒प्रकाय है 
छौर थो समस्त मातब आरमाओं का परम गत्ठस्य है ।* 
स्देताइबबाद हृपतिपद्‌ में श््मा का ईरवरबादी (]॥0७!70) गित्ञार मिलता 
है । ईस्वए में ध्यक्तित्व है। बह एक है, लोक का 
ईश्यरचाब ए्वाजी घुष्शा पालक और ंहारक है। बह बट-चट 
(7रफक्तफ) ध्यापी ((0007[ए ८४८0!) और सर्वश्वक्तिमात है। 
प्रह्ि बषथा काल आरि उसके अनुच्षर है। बहा 
अवचछ को भज्ाता है। बड्टी पुकमात जाता है। उसने पभी पुल हैं। गह 
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भूत, भविष्य और वतमान से परे है। उसकी शवित ज्ञान और क्रिया के रूप म्ने 
बभिव्यवत होती है। उसका न कोई कार्य है और न कारण । वह सबका एक" 
मात्र कारण है| यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि प्वेताइबतार उपनिष4 
में ईश्वर को ही सबकी आत्मा भी माना है। 
उपनियदो में कुछ स्थानों पर ईदवर को अन्त स्थ पहा गया है। इवेताश्वतार 
उपनिपद के बनुमार ईश्वर अग्नि, जल, जटियों, 
ईश्वर अन्त स्थ पौधों तथा समस्त जगन में वतमान है। छात्दोग्य 
(फ्रप्रव्याटा) नी... उपनिषद में नमक में पानी घृलने के दुष्टान्त में भी 


है मोर परात्पर आत्मा को सवब्यापक बतलाया गया है । जिस प्रकार 
(पद्चाइ८८एतेशा।).._ नमक नमकीन पानी फ्रे प्रत्येक भाग में होता है उसी 
भी है प्रकार अदृश्य आत्मा सव जगह व्याप्त है ।) अन्त स्थ 


के साथ ही साथ ईएवर को परात्पर बतलाने याले 
अनेक इलोक भी उपनिपदो में मिलते हैं। वठोपनिपद में विश्वात्मा को जगत 
के सुख-दुख से सूय के समान परे बतलाया है जो कि समस्त जगत की आँख 
होने पर भी हमारी बाँखों के दोप से प्रभावित नहीं होता ।* दवेताएवतार 
उपनिषद में ईश्वर को एक ही इलोक में अन्त स्थ और परात्पर दोनो वतलाया 
गया है। ईश्वर स्वर्ग मे एक वृक्ष के समान स्तब्ध सढा रहता है परतु फिर 
भी उससे समस्त जगत भरा हुआ है ।? 
सृष्टि और आध्यात्मिक जगत मे खोज करने से सतोप न मिलने पर जिश्नासु 

ऋषियों ते मनोवैज्ञानिक जगत में परम तत्व की 
(३) मनोवैज्ञानिक जगत खोज की । वृह॒दारण्यक उपनिपद में राजा जनक 
में परम तत्व की खोज भर यागवलव्य के सवाद मे राजा जनक परम तत्व 

के विपय मे क्रमश अनेक मनोवैज्ञानिक मत उपस्थित 
फरते हैं जिन सभी को याजश्ववलक्य आश्विक सत्य वतलाते हैं, क्योंकि परम तत्व 
तो एकमात्र आत्मा ही है । कैनोपनिपद मे आत्मा को फकानो का कान, मनो 
का मन, वाचो का घाच और प्राणो का प्राण वतलाया है ॥४* इसमे आप्मा 
को समस्त शारीरिक मौर मनोवैज्ञानिक तत्वों का अन्तरतम तत्व बतलाया 
है । छान्‍्दोग्य उपनिपद मे इन्द्र, विरोचन और प्रजापति की कथा मे आत्मा 
को क्रमश जागृत, स्वप्त ओर सुपुप्ति अवस्था बतेलाकर अन्त में तीनों का 
मनोवैज्ञानिक विश्लेषण करके शुद्ध आत्म-चेतना कहा गया है ।* 
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३ वृक्ष इव स्तब्धो दिवि तिष्ठत्येक स्तेनेंद पूर्ण पुयषेण सर्बम्‌ । ये त]| ६ 
४ श्रीत्नस्य भोघ्न सनसो सनो यद्टावो हु बाच स उ प्राणस्य प्राण । के । २, छ 
४ छा शत ७ १२ 
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हपमिपदों मैं सत्प को हो ज्ञात जातकर आरप्मा के अस्तित्व का तत्व स॑र्दधी 

जअमाद क्षपस्थित किया गया है । तैत्तरौज ढपतिपद के 
तत्द शम्दाथी ((07[0- छल्हों मैं परम ब्रह्मा धत्पे ज्ञाम॑ और अतम्तम्‌ है।" 

]0ह27०/) इणाच इतौ प्रकार ऐतरेगोपनिपद में प्रश्ञा को हो धम देवता 

पंभयूत अंडज जाप्म स्पेदज औौर प्द्मिनत्र इत्पाशि 
भ्रमस्त धौष, समस्त स्‍्वागर तजा धंसम प्रालियों का तेत जौ हमत्त शोक 
करा गैत तबां अल्त मैं शर्मा कहा यया है।* हुए प्रकार परमप्तत भोेप्नष्ना 
मात्र शिश पमा है। यई प्रज्मा है उपतिषर्शों कौ दृष्टि, बाध्जात्प और 
मनौचिहास के लगठ की खोज का परिणाम है। इसौ को परमतत्व बतलावे 
के शिए उरदँति विशिर्र प्रमार्थों करा प्रयोप किया है। यही सत्य ब्ञार्ष 
अतस्थम्‌ ब्रह्म है। यहीं ईशगर है गद्दौं समस्त सानस्िक्ष शौर भौधिक शगत 
का दार है। 

परम घस्व का स्वरूप 
परम हत्द कौ क्षोज में ढपर्तिषर्दों को दाप्ंगिक विज्ारघारा के करौैयड़ 
शिकड्ाप का बर्षन करमे के परचात्‌ अब आरमा ब्रह्म स्वर, गत बस्थत 
तथा मोक्ष के स्वकृप का अलय-अतग विचार करता अच्षए होगा। 


प्रद्म 
फ्पणिफ्दों के बगुसार चगत का सार और परम तत्व ब्रह्म है। ब्रह्म 
अंत्त॒तित्प धसर्वस्पापी उर्वशागी बौर घुड़ भेताम है । बह सबकी 
आारमा है। 
श्रह्म सत है । बह धंदार कौ समस्त बस्तुओं का आधार और पृ्म तत्व है। 
छाप्योप्प उपतिपद ढै श्वग्रों मै छ्ती से बगत का 
हत्प॑ श्ात॑ लबण्त ग्रहा जाएदि बात थौर स्थिति है । (तरमतातिति शात्त 
हपाप्लौत) । प्रति कौ प्रक्तियाँ ब्रह्म कौ बंध भाद 
हैं। इसमें ब्रष्ठ फौ ही कमित कार्ज करती है। 
हैलपैप उपनिपद् के धम्पों में ससौ है उय्स्त भूत हत्पन्त होते हैं, उतौ ते थे 
सब थौतै हैं बौर रप्ती मे शमा बाते हैं। छात्रोप्न 
््श्प उपगिपद्द में इसौ तत्व को एक ढचा ह्ाए छमहाजा 
पजरा है। पुर ने शिप्पप्नै श्यप्रोप बृक्ष का एक कब 
शातै कौ कहा । थब प्िप्प टल ले थाजा तो पुर मे झसते एल को तोड़ते को 
कहा । जब सिष्प सै फसल को तौड़ा ौ पुरु मै पूछा कि फल के अन्दर बया है 
“प क्लत्य श्रावभतस्त गझम वो पेब सिल्तिप मुहवत्वां बरसे ध्योसग्‌ । है. त. २ 
ए कै. इई 


[ #८४ ) 
द्िष्प को फत में असग्प छोट छोटे बाज दिरालाई पे | मन गुश ते उनमे से 
एक बीज का तोटने की थामा दी और बिर पिप्प से पूछा मि उस वोीज मे 
पग्मा है ? बीज यो तोहण शिष्य ते उत्तर दिया थि उससे युद्ध नही 7 । इस 
पर गुरु ने शिप्य झा बतलाया कि जिये विष्य बुद्ध नही बहता ऐ गह्ठी गह 
सूक्ष्म तत्व है जियये न्‍्यगोप सृभ उत्पन्य ्ञोत्रा है इस पया से यह समसाया 
गया है वि सूरम तत्व यरद्य ही समस्त जगन एा सत है । 

प्रह्म ही ज्ञानम्‌ ट। पीछे बतलाया जा घुगा है मि किस प्राएर उपततिषदों मै 
मनीपिगण जागृत, स्थप्न कौर सुपुटि अयस्थानों वा 
ज्ञानम्‌ मनोपैशानिय विश्लेषण यरोे एस निः्यप पर पटेंसे कि 
आत्म-धेतया अथवा प्रता (50# (2005000७5$॥080 
ही परम तत्व है । प्रया ही सा है और सतत प्रजा है। यही आँखे, गान, नाम, 
मानस आदि सभी की शवित सौर चाल है । यह मन भौर वृद्धि से परे है। एस 
आत्मचेतना का पीछे वणन विया जा चुका है। उपतिपदा मे 'तस्वमसि 'अप- 
मात्मा प्रह्म'ं तथा 'सव साल्पिद ब्रह्म' इत्यादि महावाययों से यह्ठी बठलाया गया 

है कि यह ज्ञानम्‌ ही समस्त जगन का तत्व है । बढ़ी भात्मा है मौर यही ग्रह्म । 
ब्रह्म अनन्तम्‌ है । वट्‌ अस्त स्थ भी है परन्तु किर भी परात्पर है। जगत उसपे 
एक अध मात्र से बना हैं। वुद्ददारण्यक उपनिपद के 
अनस्तम्‌ अनुसार ब्रह्म थे एक पर से तीनों लोक वने हैं, दूसरे 
में वेदों वा स्ियिध ज्ञान आ जाता है, तीसरे में तीन 
प्राण हैं चौधा पथ्वी से परे सूर्य के रूप में चमाता है। ब्रह्म से ही जीव 
और जगत की उत्पत्ति हुई है। उसी से आत्मा भी निकली है ॥ आत्मा पूण है 
परन्तु इस पूण आत्मा के निकलने फे बाद भी ब्रह्म मे फोई कमी नहीं आती 
और वह दूसरी ही रहती है | बृहदारण्यक उपनिपद में इसी पहेली को यह 
कहकर समझाया गया है कि “वह भी पूर्ण है, यह भी पूर्ण है, पूर्ण से पूर्ण निक- 
लता है । परन्तु इस पूर्ण फे उस पूर्ण से निकलने के वाद भी जो कुछ बचता है 
वह भी पूण ही है ।/ इस प्रकार सान्‍्त अनन्त से निकला है और मननन्‍्त में 

पहुँचना ही उसका लक्ष्य है। 

ब्रह्म को अनन्त कहने का तात्पर्य यह नही है कि वह अज्ेय भी है।उपनिपदो 
में इस प्रकार के वाक्य मिलते हैं जहाँ पर ब्रह्म को 

बह्म जकज्षय नहीं है ज्ञाता कहा है। वह विपयी है अत वह ज्ञान 

का विपय नही द्वो सकता है। वृहृदारण्यक के शब्द 

में "जिससे ये सत्र जाने जाते हैं उसको कंसे जाना जा सकता है ?” तैत्तरीय 

१ पूर्णणद पूर्णसिद पूर्णालूर्ण मुदच्यते। 
पूर्णल्पपूर्णमादाय पूर्णमेवाशिब्यते ॥ बु, [] ५ १६ 
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इपनिपद में भ्रह्मा के लिये कड्ठा है कि यह, यहाँ से मत के पाष-साथ बार 
बापस शौट छाता है झौर उछको गहीं पा छकता बह्ी परम तत्व है। * 
परल्तु इसका अर्थ यह हहौ डि ब्रह्म मलेय है। ब्रह्म बात हो उपभिषरों का 
श्राप है। गाशगसकय के छम्रों में यदि शाहमचेतना धंजन तहाँ है तो कुछ भी 
पंप तह है। मह उत्प है कि इ्िपों मत अबदा बुद्धि प्लेत्रह्दा को हहों 
लाता था सकता। परातु फिर शो गह अपरोस्लागुधृति का गिपय है। बह 
श्ाता का ज्ञात है । उतके ज्ञात के बिता कोई जी डात तंसद तहीं है । लैंसे किसी 
भौ बस़्तु को देखते से शंख कौ उपस्थिति प्रमाणित होती है छठी प्रकार किशौ 
थौ प्रकार का ह्ञान होने पर आत्मा कौ उपस्थिति प्रमाणित होठौ है। मुष्कौप 
निपए के मतुसार “घणग (जो॥म) गगुप हैं, आरमा तौर है मौर बहा उसका 
लक्ष्य है। हमें एकाप्रत्रित होकर हिप्लाते को देशगा चाहिशे जिससे कि तौर 
शर गिष्ागा एक हो बार्यें। * 


अपनिपकोों में ब्रह्म के दो कर्पों का बर्जत किया गया है यथा पर और घपर 
भ्रद्ध । पर ब्रह्म झेच्रा है जौर अपर बद्म नौभा है। 
बर कौर पर छह पर ब्रह्म खतौम तिडुपानि निर्दुत विहप्रपस्ष और 
पररात्पर है । अपर बह्म सौसित सोपाबि रबध 
पष्पस्च बौर अन्त स्व है । प्रथम देख काल कार्य-काएश जौर बपत ते परे 
हैं। दृठएा रएत का स्वासौ और कार्य कारण के मिम्म से दबंढा है । पहला धत, 
दिए, और आता है । हूतरा भित्प सर्वस्यापी सर्बन्नानी सर्व प्रक्तिमान कर्म 
का अधिष्टाता जबत का सूप्टा पालक और संद्वारक तषा जन्तर्गामी है। बह 
ईस्पर है। पहला पराधरिधा का लक्ष्य है, दृश्टरा अपराजिधा का प्येब है। पए 
ब्रह्म सौर अपर ब्रष्म दोगों एक हौ बरष् के दो पक हैं। पर बह्म का बर्चत भेति 
मैति' करके किया बया है। अपर ब्रह्म का वर्णन *इठि इति' करके किया भया है। 
बर ब्रह्मा एक मिर्षयक्तिक तिष्काप सिप्किय प्राम्त सिर्षय शिरंजब 
अधतथ्य अक््प बस्प्श श्रमन्‍्त थौर अरप अलोहित 
बर छघता लिर्पुण ब्रह्य बस्तेह् अक्छाय अतमद्य अबायु, मताकास अतेजस्क, 
अवाएछषप्क अपग्रोम अपाधशिपाद ह्प्राण, अदाक 
शपुकझ् क्रपासस घगोभ अदबर्ण भ्रस्यप अतारि अनत्त जिजबू, ढर्घपत और 
अमृत पुक्र, लहातत अभिर्ष दबौय जरूर और सबका आरा है। कर्येपतिपद 
के प्ररदों मैं बह 'जजोलित्पः साहदतोप्पम्‌ पुराण है।? मुर्शकोपमियर के 
यू कहो जाके लिबतेत्ते अपाप्य लगता छह! । है. [], ४ 
२ प्रषघोक्‍तु झरोह्मात्पा ब्रह्म लत्वुस्प बुच्यते । अप्रमभेग बेद्ध्प 
घरवबत्तरणजों लबेत्‌ | ्ज ॥. २ इन्द ३ बड़. 7. २ १४. 
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एब्दो में वह 'नित्य विभू संगत सुगृद्म'* है। यूहदारण्य फोपनिषद से उसको 
“अस्यूल ननण बह्ृस्य अदोय यहां है । माण्यूकीपनिपद के मयुगार सह 
“नहृश्यम्‌ जव्यवहायम्‌ जगाह्ममू, अलक्षणम्‌, अनिन्त्यम्‌, पव्यघदेश्यम। एवाए्स 
अत्ययसार, प्रपष्नापक्षम झान्त शिव तथा अद्वेत और आत्मा” है। परत्रहम 
पर परिवतन का फोर्ट प्रभाव नही पठगा | उसमे भेद, दत्त अधवा नातास्व नद्वी 
है। उसमे विषयों गौर विपय या मोई भेद नहीं है। वह सत्य, ज्ञान और 
अनन्त है | वह एवात्तमप्रत्ययसार” है। बढ़ परम श्रेय है। वह साक्षी और 
विज्ञातृ तथा दृष्टा हे । उस भान प्रा से होता है । 
ईश्वर भूतयोति, प्रह्ययोनि और जगत फर्ता है । छास्दोज्योपतिपद ने 
उस शो 'त्ज्नयान' कहा है। उसकी आया से ही प्राक- 
अपर अथवा रागुण ब्रह्म तिक घाक्तियाँ अपना कार्य मरती हैं। वह अन्तर्पामी 
अथवा ईश्वर और '“सबभूतान्तरात्मा' है। वह स्वयम्‌ और जगत 
पा फारण है । यह '"भागनी' अर्थात्‌ सबको प्रकाश 
देने वाला है । वह पुण और कर्मों का गधिप्ठाता (फर्माष्यक्ष) है तथा स्वय 
धर्म और अधम आदि से परे है| वह पाप पुण्पादि का फल देनेवाला है। मह 
अनन्त, नित्य, अक्षर, स्मेगत्‌, सर्वेज्ष, सर्वधक्तिमान, अपापविद्ध, घुद्ध, घम्यं, 
पूत, पूर्ण, सत्यकाम और सत्यसवल्प है। माया उसकी शक्ति है। वह चारो 
वेदों का रचयिता है| घह परम गति है । 
इस प्रकार उपनिपदो ने प्रह्म फो सगुण और निर्गुण दोनो ही माना है। शकर 
और रामानुज ने अपनी उपनिपदों की व्यास्या मे क्रमश द्वितीय और प्रथम 


पर जोर दिया है । वास्तव में उपनिपदी के अनुसार दोनो ही एक ही मह्म के 
दो पक्ष है। 


जीव और आत्मा 


उपनिपदो के अनुसार वेयक्तिक आत्गा (ाताशतेपद्यों 50] औौर परम आत्मा 
(50[77277८ 82॥7) भमधकार ओर प्रकाश फे समान 

वेयक्तिक जात्मा और एक ही शरीर की हृदय गुहा में निवास करते हूँ। 

परम आत्मा प्रथम को जीव बौर दूसरे को आत्मा भी कहा है । 

जीव कर्म के फलो को भोगता है और सुख दुख 

अनुभव करता है जब कि आत्मा कूटस्थ है। दोनो ही अज और नित्य हैं । 

जीव अज्ञानी है उसके दु ख और वन्धन अज्ञान के कारण हैं। आत्मा का ज्ञान 

१ मसुण्ठक 4 १६ 

२. युहदारण्यक हवा ८घछ 
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होगे पर पह बश्ञात और पके हाब ही घाप दुख और बस्बत भौ रप्ड हो 
जाये हैं | भाएमा एक है । पसड़े छात पे समस्त हूँद मच्द हो जाता है। ञ्रुछ 
डपतिपदों में थौब और झातमा मे कोई अख्तर हह्ढी किग्रा यया है। परस्थु 
इुछ में पह बस्तर स्पष्ट है। शर्मा ओर ईपदर बजा शह्म को एक माना 
जगा है और जीव को इसे जिप्त माया यया है। 
बौदारमा परौर, मत धुड़े छोर इसियों से झरग और इतसे परे है। बह 
दाता भौक्ता और कर्ठा है। बह तिए्य चेतन और 
श्रौद्ात्ता का स्ूत्ाव॒ सैफ हैं। बह असर, जग अरर और बदरौरो है 


परस्तु उसमें अठस्त शान सही है। बह बरम मएल ते 
परे है औौर धरीर के सप्ट होते पर रप्ट महीं होता। जतयें संकक््प कौ 
एवत॑त्रता है। हट कर्मों के कारण बरमन में पशा हुआ है। करो अच्छे छबवा बुरे 
ढ़यों के अगुधार पर्म शबवा अबर्म शुप्त बबबा बुष्ठ मिलता है। रे इच्छा 
लंबफ़्प किया और चरिष हैं ! उतका पुनर्जस्स होता है। बह पुनर्यर्म कर्मों 
के अनुछार (प्रा कर्म) होता है। 
थौग कौ भार अगस्पाएं ईं (१) जायुत अवस्था में बह 'विस्ब' बहलाता है थो 
कि बाह इस्ियों हारा सांप्रारिक गिपयों को घौषता 
क्ीद की चार रूपस्‍्थाएँ है। (२) स्वप्त कौ शबस्वा यें बड 'तैजस' कहुशाता 
है छो कि मत के दवाएं सृदभ आश्तरिक विपयों को 
भारठा और गोबता है। (३) सुपुप्ति कौ जगस्या में बह “प्रज्ञा कहलाता है 
णो कि एक एक रस चैठत्य और बातत्व है तवा अत्र्दाह्य कौईं पी विपओों 
ड्ो गह्ौ देखठा । (४) चौबी 'तुरीअ” अगरणा मे बह आएमा' कहलाता है 
जो हि 6 चेतम है जौर भ अभेतत बल्कि एक आईँत बिस्मचेतता है। | | 
जात्पा हौ इश्म है। 
जलौन पांच कोर्पो लबभना तूस्म परौरों के अत्दर है। (१) इश्िगों शऔौर करौर 
मिन्रकर 'अप्मसय क्रोप' बताती हैं बो कि मोथम 
बाँच को ड्ार कायम रह्ष्ता है। (२) इसके अत्यर श्राय्म्मय 
कौप' है जो सरौर में बति का शंचार करने बाली 
प्राण कक्तियों से बता है और टन्‍्हों के कारण ही शिठका अस्तित्व है। 
(३) इफके बर्दर 'समौसय कोप' है णो कि मद पर हिम॑र है जऔौर शित्े 
स्वाघंगग पंकक्प हैं। (४) इसडे अत्यर' दिक्षानमय क्पेय है जो कि बुद्धि 
थौर इततके कार्यी पर तिर्यर है। इसमें बिपय और दिवर्ज ढ़ा परे बिए 
ईताप्यक शात है । (९) इसके छर्दर भौ अमस्दसव कपेप' है। इसमें दिपयी 
झलर विषय कै थेद पे रहित ातर्ूमय है। बह बतन्त परिताधिक और 
पूर्च है। बह आत्मा का कोप शरह्दी बल्कि छघ्वरा धार है । बह आात्वा दी 


फ्क 
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जीवात्मा का यथाये तत्व है । यही ब्रह्म है। इसके ज्ञान से जीव के बत्धन 
छूट जाते है । यह ज्ञान बपरोक्षानुभूति से होता ै। गठोपनिषद में आत्मा 
को परमतत्व, अमृत, स्वयं सिद्ध और स्वय ज्योति स्वरूप बाह्य दे । यमनचिकेता 
तथा इन्द्र-विरोचन की कथा में भी आत्मा को परम तत्व के रूप मे समझाया 
गया है। यान्न वलक्य के दाब्दों मे आत्मा परम ज्ञाता है, वह समस्त वस्तुओं 
का ज्ञाता है अत वस्तु फे रूप में उसका ज्ञान नहीं हो सकता। परल्तु फिर 
भी वह छून्य मात्र नही है वयोकि ज्ञाता का शान कभी नप्ठ नहीं होता, दृष्टा 
फी दृष्टि कभी नप्ट नही होती । सूर्य और चन्द्र के अस्त हो जाने और अग्ति 
के बुझ जाने पर भी आत्मा अपने प्रकाश मे अकेली चमकती है ।" कठोपनिपद 
के अनुसार आत्मा के चमकने से ही प्रत्येफ वस्तु चमकती है, उसके प्रकाद्य 
से ये सब ज्योवित हू ।* मुण्डकोपनिपद के शब्दों में “अग्नि उसका सर है। 
घ॒न्द्रमा और सूय उसकी आँखें हु, आकाद्य की चारो दिखाएँ उसके कान हैं, 
वेद उसका वाक्‌ है, पवन उसकी दवास है, विदव उसका द्वृदय है बयोंकि 
वास्तव में वह समस्त जीवो का अन्‍्तर्यामी आत्मा है ।5 आत्मा साक्षी है और 
ज्ञान स्वरूप है। ध्ाकराचार्य ने एक ब्लोक का उल्लेख किया है जिसमें 'आत्मा' 
शब्द के विभिन्न अथ हैं । इस श्लोक के अनुसार आत्मा का अर्थ है कि जो 
सबमे व्यापक हो, जो विपयी है और ज्ञाता है, अनुभव करता है और विपयो 
को प्रकाशित वरता है, अमृत और सर्दव एकता रहता है ।* 


जगत 


उपनिपदो के अनुसार जगत ब्रह्म की अभिव्यक्ति है। वह ब्रह्म से उत्पन्न होता 
है, उसी से पलता और उसी में समा जाता है। ब्रह्म 

जगत ब्नह्म फो वस्तु जगत के नाम रूप का कारण है। देश, काल, 
अभिव्यकित है प्रकृति इत्यादि सभी ब्रह्म का आवरण हैं, सभी में 
ग्रह्म ही है । जैसे अग्नि से स्‍्फुलिग निकलते; हैं, जेसे 

पृथ्वी में पौधे उगते हैं, जैसे जीवित शरीर से वाल निकलते हैं अथवा जैसे मकडी 
के शरीर से जाला निकलता है उसी प्रकार जगत ब्रह्म की पूर्णता से निकलता 
है और उसी में लोट जाता है | जल, पृथ्वी, वायु, अग्नि और आकादा आदि 
पाँच भूत, प्राण, इन्द्रियाँ शैर मन सभी ब्रह्म से निकलते हैं। नदियाँ, समुद्र, 
पहाड, पौधे, देवता, मानव, पशु और पक्षी, चारो बेद, विधि और कर्म सभी 


ब्रह्म से निकलते है। जैसे मकडी जाले को अपने से निकालकर फिर अपने में 


१ यू [ए७३६ २ कठोपनिषद ही २ १५ ३ मुण्डफ ता १४ 
४ “यवाप्नोति यदादत्ते यथात्ति घिषयानिह | यझूचास्य सन्‍्सतो भावस्सस्मा- 
यात्मेति कीत्यंते ॥ “कर भाष्य, कठोपनिषद २ १ १ 
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ही हमेट सेठौ है बसे हो बरक्म झयत को अपने में से उस्पन्न करता है और फिर 
हपते मैं हौ सेट लेता है। बह उप्ते पहले से उपस्ित पदार्प से महा उत्पस्त 
करता | सृष्टि के पूर्व एक आत्मा ही ब्रा। उप्रे सिरचय किया कि मैं लयत 
को शत्पत्त कहेंगा छौर ससने शोक शत्पस्त किड्रे ।' हसने घृर्म और घ्बूल 
कप हौत भर रूपयात पैदा किए । बाढकाश आए्मासे उत्प्थ हुसा बायु 
जाड़ाक्ष से उत्दस्‍्त हुईं, अम्ति भायु सै बत्पस्न हुई, बल शब्ति से उत्पत्ल हा 
पृष्णौ घर से उत्पन्त हुई और पृष्दौ प्ले पौणे उत्पत्त हुए ।* बचत ब्रह्म में 
एक अम्पाइुय अवस्था मैं था । उपने उसे स्याद्ठत अबबा अभिव्यक्त बवामा | 
रहने दामकृप और बस्तुओं ढौ उत्पत्ति ट्री । हसते सेब उत्पस्त कियरे। 
इवेताश्यरोपसिपद में ब्रह्म को ॥ैप' कहा पया है। गह लिंग रपा हर और 
महैए्घर शी कहलाता है। यहां यह ध्यान रहे कि बह 
श्देताश्यरोषविपदर_ उुपतिपद मम्य उपनिपर्दों सै बहुत दाद का है ईसगए 
का ईश्बरबाद प्रकृदि और बीबो का स्मायी (ईए ) है। थौन अज्ञ 
और कमौए है। ईएवर, जौब और प्रहृष्ि एक पृषरे 
ऐ सर्षणा प्रथक तहौ है। इश्चा तीन कर्पों यें धभिष्यक्त होता है, अनुभव करने 
बाले शौन स्यवद्वारिकि जगत और ईश्वर जो कि उन दोगों को प्रेरित करता है 
और थीर्षों मैं लगत का अगुमव उत्पन्न करठा है |? ईसमर अफ्ौ श्रक्तित मामा 
शषदा प्रहृति कै हाए लयत का बृखत करता है। रसडौ सत्तितयाँ लगेक हैं। 
भह एक्तियाँ ही प्रह्ति अथवा माया है । प्रकृठि एक बज सत्थ रखस और 
तमप्त गले बतौ हुई लौर गतिएौल है तथा इत युणो से अपने धैसी अगेक बस्तुएँ 
उत्परत कण्तौ है। माजाबी ईैश्भर अपती श्रक्षित छ समस्त लोड़ों को बताता 
शौर एन पर प्लासब करता है । बह यों का तियामक है। प्रहुधि बागाविधिज्र 
जबत का लिर्माण करते बालौ प्कति (६एछक्तति ) है।" 
सुषाल उपधिपर के बनुप्तार प्राएम्म मै ग़ तो सद बा त असब और ते पयासर । 
इससे तमस ढौ उत्पत्ति हुई क््मग् है भूत 
सुदाल उपनिषद का शूृताहि प्ले लाकाए श्ाक्ताप् सै धायु, मायु से अष्ति 
दिवरप जरिए पै शल और बस ते पृष्जी ढ्ौ रत्पत्ति बुई थौर 
पृष्डी पै सम्स्त प्राची फ़त्पत्ण हुए । फिए प्रलव मैं 
_मस्ठ प्राथौ पृष्बी मे समा छा्ते हैं, पृष्यी बल से समा जाती है बल बलि 


है 323305907% १ है वा १६, 
रे भोज प्रेरितारं अ॒मत्वा । सर्द ओक्त जिदिय॑ बहा एसत ॥। के 
“श्वेत ११ 


४. छाजान्‌ पुकान्‌ जोहित पृकत छक्‍्मां बड़बो हजा: लुअमातां सक्पा 


हइवे. [७ ५.॥] 
ै सानादिबिज अपरितर्जाण साक््प्पं थुदिर्पा ग्रह पक्तिरेव जहर ति: बफ 
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में सता जाता है, अग्वि वायु में समा जाती है, वायु आकाश में समा जाती है, 
आकाश इन्द्रियो मे समा जाता है, इन्द्रियाँ तन्‍्मात्रो मे समा जाती है, तन्मात्र 
भूतादि में समा जाता है, भूनादि महत में समा जाता है, महत अव्यक्त में समा 
जाता है, भव्यक्त अक्षर मे समा जाता है और अक्षर तमस में समा जाता है तया 
तमस पर देव मे समा जाता है । इससे परे न सद है न ससद और त सदासद ।" 
जगत के समस्त पदाथं आदि तत्व के विकार (१/00॥0900709) हैं छान्‍्दोग्यो 
पनिषद के अनुसार ये विकार ताम और दाव्द मात्र हैँ ।* इसी की विभिन्‍न व्या- 
स्थाएँ करके घकर ने विवर्तवाद और रामानुज ने परिणामवाद की पुष्टि की है। 


वन्धन और मोक्ष 


अविद्या बन्धन का कारण है और विद्या से मोक्ष होता है। अविद्ा में नित्य 

ओर अनित्य का भेद नही होता | उसमें भेद, नानात्व 

विद्या और अविद्या और अहकार होता है । वह विपषयी और विपय का 

भेद लिये हुए बौद्धिक ज्ञान है । वह देशकाल और 

कार्यकारण सम्बन्ध में वस्तुओं का ज्ञान हैं । वह कर्मों का क्षेत्र है जिससे 

नामत्व का बोघ होता है। वह पुनजंन्म का कारण है। विद्या से मोक्ष होता 

है और आवागमन का वन्वन छूट जाता है । वह अपरोक्षानुभूति द्वारा शान है। 

वह बौद्धिक ज्ञान से परे है। वह देश, काल और कार्यकारण से निश्चित नही 
है। वह तादात्मय के उच्चतर ज्ञान का क्षेत्र है । 


स्विद्या के कारण महकार उत्पन्न होता है । यह अहकार ही बन्धन का कारण 
है । इससे जीव, इन्द्रियो, मन, बुद्धि अथवा शरीर से 
बन्धन अपना तादात्म्य करने लगता है। वस्तु जगत से शञान 
और बन्यन उत्पन्त करता है । अहकार, स्वार्थ तथा 
वासना वन्धन का कारण है। 


जबहकार से छुटकर विद्या द्वारा अपने असली रूप ब्रह्म को पहचान कर उससे 
तादात्म्य करने से वन्धन छूट जाते हैं। ब्रह्मत्चान से 

मोक्ष मोक्ष होता है और ब्रह्मज्ञान का अथे है ब्रह्म भावना । 

वह सर्वंभावना अर्थात्‌ सबमे ब्रह्म देखना है और 

अपने को सबमे देखना है वह सबमे एक आत्मा देखना (एकात्मदर्शन) बह 
सबके आत्मा को देखना (सर्वात्मिभाव दर्शन) है। वह अमृत पद है। उसमें 
जीवात्मा का परमात्मा से एकत्व अथवा साम्य है । उसमे धर्म, अधमं, राग, 
दप, सुख, दुख, मोह, भय इत्यादि नहीं है । वह अनिवंचनीय छाइवती झान्ति 


१ सवालउ प १ २ 
२ वाघारभण्ं घिफारो नामधेयम्‌-छा ४ १४-६ 
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है । बह झूठ कृत्य बाह्मक्रीड़ा भात्मरति, आत्पमिदृत पूर्ण स्थराज्य अबबा 
भाषन्द है हमें हैंत लबबा हातात्य ते रहित एकत्व है | बह परम 
जज्या गिस्‍्दा्ष एंकस्प भौर शिविल्ेप चेतता तथा छऋतिंच्रतौज आानत्व कौ 
अपर्णा है । 


तत्वविचार के द्ाब-साप तपतियदों मे हस हत्व को प्राप्त करते के साब्ों 
का सौ गिचार किया है। थास्तज में उप्रतिवर्दों में 
गोल के साकस हाग मौर कर्म दर्शत और थीषत में जेद सही किगा 
दया है। ब्राह्मडात का अर्थ हो ब्रह्महों गाता है। 
छत” इपनिपददों में मोझ्त प्राप्त करते कै छाबनों का जिस्तार से गिचार किया 
बजा है। इसी मे उपनिपदों का धमस्त तीति प्लास्त्र आ थाता है बगोकि पोष्त 
हौ परम श्रेय है। सक्तेप मे मोर का एकसात्र स्वाथम आतपमहात' (लव 
8.-+]:4५07) जबदा ब्रडद्मा सास्तात्कार है । परन्तु पूर्ण ब्ात्मताम कौ 
थोए कमश्ष' विकास में अतेक प्रकार के अध्य सा्रतों का सहारा लेशा पड़ता 
है । एस साजतों का विचार करता सौ आवदहशक है। 
आष्जात्मिक थीदत की कुछ अपती सर्ते है जितके बिता बात्मलास की आता 
गह्ौ कौ था पकती है । मे शर्तें तिम्तशिक्षित हैं -- 

(१) अस्तमु खता ([00005८807))--बात्मा बर्न्त॑यामौ है । बह बाझ 

शक्षपत कौ बस्तुओ के पौछे भागते ऐ तही मिल 

शआात्प लाभ की सकती परस्तु बाझ विपमो के पौछ्े सायता मानव 

शाचश्पक करते मत क#रौस्‍्वास्ाजिक प्रवृत्ति है। स प्रधृत्ति को 

रोककर, ईस्दिपों को बाह्य शिपयों से शमेरकर 

अन्त +व आत्मा पर मम को केर्द्रित करभा अन्तर्मुखता है । यह आात्मबासम कौ 
पद्ची रत है । 

(२) एुक्धि (0४008४७)--"ठोपतिपद कै अनुदार आत्मा को न हो 
प्रबचयों प्रे श्रौर त मेड पे कौर ल बहुभुत होने ते है बाता था सकता है।१ 
मुख्डकौपतिपद में धत्प ठपस्‍्शी लीबत बबार्थ बोध जौर ब्रह्मअर्य के बौबत 
ज्ञारम शाम के खियने अआावस्पक माता बया है।* 

(६) गुरू से दीपा--दात्दोम्द कपतियद मैं उत्पकाम का कथत हैडि 
झसते अपते धाम्गात्पिक पुर के सम्रात श्वेप्ठ अस्ब बहुत मे लोगों से बह सुना है 
कि छारमजाज के प मे बुु से दीक्षा पाए जिता कोर्र जौ शरय पर हड्दी पद 
छकता । कठोपलिपद मैं बड़ा है, “उठो ब्रागो और थो तुमसे श्रेम्ठ है उनसे 
१ शाजपाह़ला धर चनेन सभ्यो त बेधवा त बहबा धुतेश । हर 7 २ २२. 

९२ कबुवा, १९. 
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सीसो मयोगि आत्मलाभ का पय छूरे की घार वे! समाय बढिन है । फ्षियों 
ने बुद्धिमत्ता से उसको दुगम पय महा है । इसी उपनियद में मह भी महा 
है कि जब तक गुर ने स्वय आत्मलाम ने गिया होगा तय तय थह फंसे दीधा 
दे सकता है। छान्दोग्य रपनिपद में गामारवासी मनुष्य क्रो मया में जब 
उाझू उसकी भीँसें मूँदफर उसे उसके दशा से दूर ते जागर जंगल में छोड 
देते हैं तय बिसी अन्य व्यत्रित फे रास्ता बतलाने पर ही बह अपये देश तव 
पहुँच पाता है | इस कथा मे आत्मवान से गुरू की आवश्यवाया को बरे 
सुदर ढग से समसाया गया हैं । 


(४) भक्ति--छवेतादवर उपनिपद ये अनुमार जय ते जिशासु में डेवताओं 
और गुरू के प्रति पर्याप्त भषित ने हो तव तक उसको आह्य लाभ मे मार्य में 
दीक्षा नही दी जानी चाहिये ।) कुछ उपनिपदों में सन्‍्यास को भी एक आवध्यक 
शर्तं माना गया है) परन्तु सवमे ऐसा नही है । 
भवित, शुद्धि, अन्तर्मुसता बादि के पश्चात्‌ गुर से दीक्षा मिलने पर जिमासु 

आत्म लाभ के पथ में आगे बढ़ चलता है। इसमें दो 
आत्म लाभ फे साधन विद्षेप साधन हैं एक तो यागाम्यास और दूसरे प्रणव 

अथवा ओद्म्‌ पर निदिध्यासत । इस निदिध्यासन के 
पूण होने पर आत्मा प्रह्म से एक हो जाती है और नात्म लाभ होता है । 


वृहृदारण्यक उपनिपद फे अनुसार तन और मन या सयम और योगाम्यास 
चित्त को घुद्ध करके उसे ब्रह्मज्ान के योग्य बनाता 
योगाभ्यास है। तप से चित्त की शुद्धि होती है। धरम, दम, 
उपरति, तितिक्षा और समाधि आत्म लाभ के लिये 
भावश्यक हैं । प्राणायाम, प्रत्याहार, घारणा, तर्क, घ्यान और समाधि के 
पडाग योग का अम्यास करना चाहिये । आसन का भी वर्णन है परच्तु उनको 
पडाग योग में सम्मिलित नहीं किया गया है। शाडिल्य उपनिपद मे अप्टाग 
पातसजलि योग का वर्णन है। दस प्रकार के यम बतलाए है यया अहिंसा, 
सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं, दया, आजव, क्षमा, घृत्ति, मिताहार और शौच । दस 
प्रकार के नियम बतलाए हैं यथा तपस, सन्‍्तोष, आस्तिक, दान, ईश्वर 
पुजन, सिद्धान्त श्रवण, हीर (अनैतिक कर्मो में लज्जा), श्रद्धा, जप और ब्रत 
१ छाए €३ 
२ उतिष्ठत जागृत प्राप्प चर्णन्नचोधन । क्षुरस्थ धारा निशिता दुरत्यया दुर्ग 
पथ स्तस्फवयों वदन्ति !! के + हे (४ 
४, यस्य देधे परा सवित यथा देवे नथा गुरो। तस्येते फथिता हार्था 
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स्पेदारएदतार उपनिप्द में ओड के मम्शास बे झारौरिक प्रभाओोंका जौ 
उल्लेख है। 
बोयाम्पास कौ दिसिल्त सीढ़ियों को पार करके ओश्म पर घ्याद शपाते दौ 
शावस्‍्पकता है, उपतिपदो में अध्म को बड़ा महत्व 
शौहस पर शिडिप्पाशत शिडा म्या है । ओहश्म के भी भार भाग किये गए हैं 
को कि बैतमा की चार अपरणां और दविभिष्न 
डकार कौ आत्माम्ों के अनुरूख है। ये चार अगस्वाएं हैं जागृत एथप्त) 
भुपुष्ति बौर तुरौप तथा ये जात्भा के बार भेद हैं ब॑ंरधातर, तैबस प्रश्ा धौर 
आत्मा कोहम का विश्वत करते पे अस्य अषस्याओं का निरोब होकर तुद्दीव 
अबरएजा में स्थिति होती है औौर सुड़ आरतमा दौ अतुषूति होती है। 


प्रौ राभड़े (6 ०7४0८) के अनुसार श्वपतिपददो में बथित शात्मा कै बाप्या- 

त्मिक जिकाए कौ सीड़ी मैं पाँच कदम भावे लका 

शाध्या/्थिक अनुभूति सकते हैं।' जे पांच अबस्थाएँ मिम्तशिक्षित हैं-- 

कौ सोफिया (१) दृइद्ारस्पक कृपतिपद के अनुसार प्रथम अपस्वा 

में एबथ को जारमा से प्रथक प्रमकृते हुए अपने अन्दर 

जात्पा के रहस्पात्मक दर्घग ह्वारा उसकी अगुभूति करता है। अत प्रबन 
अबरणा पे कद्धा ई-- “आरस्मा बा झरे दृप्टस्पः । * 


(२) झसी डुपरिषद मै दूसरी अषस्था क्रो यह कइकर समझागा बजा है कि 
हंस पह अशुभग करें कि हम आरमा ही है कौर हम घारौरिक एसिक बौड़िक 
जबबा जाबात्मक कोल तहीं हैं। इस अकार दृत्तरी कगस्था मे छुठ आारमा से 
ठादारम्य का अदुधव होता है। रूत' "हटा है “आाधप्मानं बिडानीसादपम 
स्मीति पुरुष” ॥२ 

(३) इृदददारप्पक छुपणियद के अगुदार आध्यारिगक अनुलग को तौग़रौ 
खबस्वा पे अगुमुति हती चाहिये कि जिस शारमा का हमने अगुपष किया है 
बह इड्धा ऐे एक है । रहा है “अपसात्मा झछ्ष ।!४ इप़ी आल को इसी छपदिपद 
में एक अत्प ब्रकार से समपताया घवा ई पौै्रा-- 


पूर्मदः पूर्णशिदं पूर्जात्यूर्ण मुरच्यते । पूर्णस्ज पूर्णामादाग पूर्ममेबा--अपिष्मते ५ 
अर्थात्‌ जाएगा पूर्भ है कौर ब्रह्म मो पूर्ण है और, ब्रह्म कौपू्षता के 
९. 4 एगकाण्ट४४८ 3णररट) ण एफ्गाक्रीजत एक फए 


+्.276. 
ए बूत ४ १. 3 दृाए४ह_इ ४ बया २. १६ 
४. बू. ४. १५. 


५ हक 


आत्मा की पूर्णता तिफालने पर जो फुछ बचाया है बट भी पूर्ण ही है एस 
प्रकार यह समलाया गया है कि आत्मा और ग्रह में फोई भी भद नहीं दे । 

(४ ) चीयी अवस्था मे पहली तोन अवस्थामों फ्े परिणामस्यरुप 
“अह, अद्यास्सि”१ अयवबा तत्व मधि'* की अनुभूति होती है । जब जीय फा 
ययाथरूप आत्मा है गौर आत्मा ब्रह्म है तो एस यही अं है कि मे भी ग्रह्म 
ही हूँ । 'तत्वमस्ति' बहवर यही बात समलाई गई है गि छू ( जीवात्मा ) वह 
(तह्म) है । 

(५) अब यदि मैं ही म्रह्म हूँ भबवा अस्तर और वाह्य, बिजयी और विजय 
सभी ब्रह्म है तो इसवा अये यह हुआ दि सप्रत जगत ही ग्रह्म है। छादाग्य 
उपनिपद में कहा है “सबे सल्विद ब्रह्म/3 इस प्रकार मानस और प्रकृति, 
आत्मा और थनात्मा सभी ब्रह्म है । यह पूर्ण अद्वेत की अवस्था में पहुँच कर 
पूर्ण आत्म लाभ हो जाता है । यह आत्म लाभ ज्ञान, भक्ति अथवा बम बिद्सी 
भी मार्ग से हो सकता है। उपनिपद के शब्दों में “आध्यात्मिक अनुभूति की 
चरम परिणति तव है जबकि रहस्पवादी दृष्टा अपने रूप फो अपने में गे ही 
निकालते हुए एक परम प्रकाश के रूप मे देसता है | यही अमृत भौर अभय 
आत्मा की अनुभूति है ४४ 
इस परम रहस्पात्मक अनुभूति (५४2८ 7: ॥।7वव0॥) के निम्तनलिसित 

परिणाम बतजाए गए है --(१) वृहृदा रण्पक उपनिपद 

रहस्यात्मक अनुभूति के अनुसार आात्मा का ज्ञान होने पर मनुष्य बयो 

के परिणाम शारीरिक पर्म करेगा जब कि उसकी इच्छाएं पूर्ण 

हो चुकी है और लक्ष्य प्राप्त हो चुका है ।* इसका 

अथ यही है कि जब पूण दृष्टा अपने को शुद्ध आत्मा समझने लगता है तथ 
उसकी समस्त शारीरिक वासनाएँ भौर मोह समाप्त हो जाते है । 

(२) दूसरे समस्त सन्देह और भ्रम दूर हो जाते हैं। मुण्डकोपनियद के 
अनुसार “उसके हृदय की ग्रथियाँ खूल जाती हैं, उसके समस्त सन्देह दूर हो 
जाते हैं, और उसके कर्मो के प्रभाव नष्ट हो जाते हैं ।”५ आत्म लाभ होने पर 
कोई समस्या नहीं रह जाती । 

(३ ) बात्मलाभ से अत्यधिक शक्ति मिलती है। मुण्डकफोपनिपद में आत्म 
लाभ के पृर्व और पश्चात की शक्ति की तुलना की गई है--'यद्यवि जीवात्मा 
अभी तक विध्वात्मा के साथ एक ही वृक्ष पर रहता था परल्तु वह मोहासक्त था 
१ बुत[४ड १० ९२९ छा ऐएए ८७ ३ छां वा. १४ १ 
४. से । १-३ ५ व [एड४श१२ 
६. भिदश्ते हुदयप्रान्योडिछयते सर्च सशया । 

क्षोयन्ते चास्प फर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे ॥ मु 7[ २ ८ 





० 


बौर अपनी पृर्ष शएस्ता के कारण दुद्यौ या | परल्तु एकबार समस्त छक्ति के 
घोठ परपहत्थ ऐ सम्दस्ध हो भाने पर उउड़े हु समाप्ठ हो थाते हैं बौर गह 
शिएवात्मा की अस्त एक्ित में हाय सेसे रूपता है “९ 


(४) विए्दारमा पे बोग होगे पर परम आनम्द मिरुता है । तैत्तरौस छुप 

प्रैद्य आरउल्त वा सांयोपांध दण्य ही बृहराएप्पक उपतिपद हैं एवं 
भासाब कौ प्रियपत्नो के साथ ध॑योग के झातस् से तुलता कौ बई है। * इस 
आसन मैं ब्पकिति दौन दुनिया पबको मूल जाता है। 


(२) इस आतत्द के उपजोग का पहला प्रहाव यह होता है कि प्रम्त भय 
पुप हो घाता है। आतस्द की पु ह मब की अगुमूति को मार देती है। तैत्तरौय 
डपणियद के शब्दों व॑ “बह हो चाता है क्योकि इसने शद्रय अप्वपिर, 
अश्िय बनौय तिर्मय और सबड़े निरशार आपघार मे आबात पालिगा है । * 

(६) अन्त में आरमराम होते पर समस्त इच्छाएँ पूर्ण हो बातो है। 
डान्दोग्प रप्भिषद् के घम्दों मे “जो शातमा कौ पोज करके उबे पा लेता है उते 
प्रपस्‍्त लोक प्राप्त हो जाऐे हैं और उसको समस्त इच्छाएँ पूर्ण हो घाती हैं। ९ 
एल प्रकार आत्मजताम होसे पर शमस्त साएरिक बाघताओं की प्रास्ति 
हस्त सन्तैहो की शिषृत्ति अलौम शक्ति कौ प्राप्ति १रमानध्द का इपजोग 
शगहत भग का दिताए और समी इच्छाओ कौ पूछ्ि हो जाती है । छपशिपदों 
का इरम झ्रेय आरएस साप्नारफर है क्योकि बद्दों सातव का यबार्ण रूप है। 
जात्मा शबसे है और जात्मा भ्रद्मा है । गहौ उपतिपदों का प्रबस्व॒रथार 
(ऐडापाटआा) है । परण्यु छपसिपदो का सर्वेस्‍्थरणाद शिमय कोष्टि का 
तही है। अमत ब्रह्महै पएस्तु श्रम छात से अधिक है। इस सर्वेद्बरभाद से 
एंग्रश्प कौ स्थतत्पता को तह्दी छ्लौगा पया है। बापठब में उपतिपदो के तत्व 
इसंत पर पर्बप्रेप्ठ तौति शास्त्र खड़ा मियां जा सक्‍ता है। स्तार्थ और परा् 
का समस्यश जाएगा कौ स्वताजता सुझासुख का तिर्षय और पर्बांपीण परम 
ओेद कौ छोज मह सब आत्मा कौ परम सत्य मातनै सं हो छकती है। मातथ 
के बैदी कहने का शात्पर्प इहकों परण झू८वा शघनुच्तरशायी बता देगा गऔ्दौ है। 

शत्तुप्य था यबार्थ रूप ब्रह्म अधस्व है पएतु अज्ात के गाएण बह लपते 
पत्ार्च रूप को भुला रहता है | दइ धिता लत रा स्वभाव है अनादि है। 
अत इस अधभिज्या कौ जबत्त पूर्जक रष्ट करके शिद्वा को प्राप्ट इरता उपतिपदो 
का सध्य है । जिला प्राप्त दोने पर सोक प्राप्त होता है और सभोवु खबर 
हो बाते हैं। 

१ चुधाक [१ ९ श्दू भाइहर३ ३ है।तू+ 
४ छा शाप ७8 २ 


चतठुर्य--अध्याथ 
श्री मद़भगवदगीता 


गीता ओर उपनिपद 
डा० राघाइप्नन के शब्दा में “अपने चधिगस यामस से गौता उपनिपद बहलाती 
है बयोकि उसने अपनी मुग्य प्रेरणा उन ज्षास्त्रो ये! समूह से ली है जो 
उपनिपद कहलाते हु ।/ वँप्णवीय तन्‍्वसार या बथन है -+ 
रावोपनिपदो गावा दाग्या गोपाल नन्दन । 
पार्थों चत्स सुर्थीभोगता दुग्ध गीता मृत्त महत्त ॥ 
“अर्थात्‌ समस्त उपनिपद गाय है उष्ण उसये दुहने वाले है, भर्जुन एम पीने 
बाला बछडा है और गीता अमृत ये सगान दूध हूं । इस प्रकार परपरा से यह 
बात सर्वेविद्ित है कि गीता में उपनिषदों फे दर्शन का निचोड है। वास्तव में 
उपनिपद इसने गहन, विविध और पिस्तृत हूँ कि साधारण मनुप्य के लिये 
उनका अध्ययन करके ससार में अपने वतव्प का ज्ञान कर लेना वडा कठिन 
है । गीता उसी सत्य को अत्यन्त रारल, स्पष्ट और ओजस्वी छब्दों में 
सामने रखती है । अत गीता का भारतीय दद्यन में सदा से ही वडा महत्व 
रहा है । 
गीता और उपनिपदो मे शब्दों और विदारों की पर्याप्त समानता पाई जाती 
है | यहाँ कुछ थोड़े मे उदाहरणों से ही यह बाते 
शाबव्दिक और दाह्चनिक स्पष्ट हो जाएगी। कठोपनिपद का निम्नलिखित 
सामान्यताएँ इलोफ गीता के द्वितीय अध्याय के बीसवें इलोक में 
लगभग झशब्दश उघृत किया गया है -- 
न जायते म्रियते वा विपष्िचन्नाय कुतश्चिस्त बभूव कदिचत ॥ 
अजो तित्य एवाश्वतोष्य पुराणों न हन्यते हन्यमाने शरीरे॥* 
इसी प्रकार कठोपनिपद के निम्नलिखित इलोक को गीता के द्वितीय अध्याय 
के उन्नीसवें इलोक से मिलाइये --- 
१ वातवाया शिव608णु॥फए 
२ फ१६०२% ९१८॥। 


। 


इन्ता भेस्मस्पते इम्तु हृताएबेस्मम्पते इतम्‌। 
एमी हौ हे बिजानौतो गाय॑ हस्ति व हस्मते ॥* 
भयबदूबीता के दिवौब अध्याय के इम्सौसबें धध्तोक मे कठोगतिपइ के निम्य 
लिशिए इनोप्र से भाष प्रहम शिम्रा गया है-- 
अ्रषषाशप्ि बहुनियों व बस्य स्यृष्डस्तोदपि बहनों भप्म विद्यू ) 
शाइचर्यों बकता पु प्रप्लोफ्प ़ठबापतर्पों आ0 दुधमादुप्िप्ट: १ 
इसी प्रकार भम्गदपौता डे शाठसें अध्दाय के तेफ्बे एलोक में क्ठोपतिपद 
का जिस्तलिक्षित स्मोंदर लगभग सगइप्रा इबत किया भबा है -- 
सर्षे बेशा अत्परमामतल्वि ठपांसि सर्बाधि कर बदरस्ति। 
तरिर्य॑वों बर्चर्य चएम्ति तते पद ंप्रटेष इबीम्जामित्येतत्‌ ॥7 
अस्त में देवयाद और पितृभात मार्यों का गिचार जो क्रि उपतिपरोों मै मेरों सै 
पाया था थीता ले उपतिपदों ऐे ब्रहप दिया है ( दौसा के मराय्यें शप्पाय के 
भौदौग्षे और प्रौसषे श्लोक मे इसका बर्थत है । 
जीता का कर्मगोब ईएाबास्थोपतिपद कै सिम्शशिक्षि एसोछ है प्ररित है -- 
ऊुअंप्रवेह कर्मानि जिजीहिवेददनल समा । 
एवं त्वपितास्मभेतोपस्ति से श्रम लिप्नले बरे ॥॥४ 
यौजा के १॥एड्में ऋष्याय का शिपय 'विशज रूप इस मुण्शकोपतियद के 
गिम्गलिब्रित इश्लौक प्रित हैं -- 
अध्थिर्मूर्षा चल्मुपो भस्ठ सुपौ दिप्न' झ्लोश्े बाद मिगृताएच बेदा। 
बाजु प्राषो हरयं दिएम बस पदुम्पां पृणियौ झप सर्ष प्रूठास्त ए्मा ॥४ 
पौठा के तृतीब अष्याद का बसाशीसर्था सशोक बटोपसिपद के हिम्त इसोक कै 
मलौबेशातिक पन्‍्ष पर आबारित है.-- 
इशिवैस्य प्राक्ृ्नाँ अवष्मात्ष पर मना। 
सनसस्‍्तु पद्या बुद्धि बुद्धेरात्मा महाखर'॥आप 
बंबेताएबरोपतिपद के ईरदरजाश और मक्ति ठबा पासता है महत्व कौ पौषा 
नै प्रदष किया है । 





के. १ २ १९६१ 
करेर 

के. १ १ १६५। 

है २। 

बुत ४व। 

के मई ३ १०-११ व। 
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परन्तु एक स्थान पर गीता और उपनिषद के विचार में अन्तर भी मिलता 

है| क्ठोपनिपद में जो 'अश्वत्य' वृक्ष का वर्णन किया 

गभौता और उपन्तिषद.. गया है।* ठीक वैसा ही वर्णत गीता के पन्द्रहवें 

में विरोध अध्याय में किया गया है। परन्तु जहाँ कठोपनिषद 

ने अप्वत्य वृक्ष को ब्रह्म माता है और सद्‌ मानने 

के कारण उसका नाश असभव माना है वहाँ गीता ने उसको ससार मौर 
असद्‌ माता है और इसीलिए उसको उखाड़ फेंकने का उपदेश दिया है । 


यहाँ यह ध्यान रखने की बात है कि गीता मे उपनिपदों की पुनरावृत्ति मात्र 
न होकर उनसे आगे विकास किया गया है । यदि 
उपनिषदों से गोता. गीता में उपनिपदो की ही वार्तें हैं तो फिर उसके 
फी विशेषता रचने फो क्या आवदह्यकता थी। वास्तव मे गीता 
और उपनिषदों के तरीकों में भेद है उपनिपदों का 
शास्त्रा्थ गीता मे नही दिखलाई पडता है । उपनिषदो मे बहुघा परस्पर विरुद्ध 
वाक्‍्यों के कारण तत्व को समझना कठिन हो जाता है । ग्रीता मे उपनिपदों 
के विभिन्न तत्वों का यथोचित समन्‍्वम करके सांघक को स्पष्ट वार्तें समझाई 
गई हैं। यही गीता का तात्पयें भी था। गीता के प्रारम्भ मे अर्जुन श्रीकृष्ण से 
निश्चित मार्ग बतलाने की प्रार्थंधा करता है और अन्त मे अपने कर्तेंध्य 
का स्पष्ट ज्ञान प्राप्त करके कर्म मे प्रवृत्त हो जाता है। उपनिषदो में ज्ञात, 
कमे और भक्ति तीनो मार्गों मे वित्तरण होने पर भी प्रथम पर ही अधिक जोर 
दिया गया है | गीता उपनिषदों से अधिक व्यावहारिक और समन्‍्वयवादी है 
उसमे कर्म और भविति पर विद्योप जोर है। उसमे प्रवृत्ति और निवृत्ति का 
समन्वय किया गया है । डा० राघाक्ृण्नन के शब्दों मे “गीता परस्पर विरोधी 

तत्वों का समन्वय करके उन्हें एक पूर्ण मे मिलाती है ।” 

गीता का सहत्व 
महाभारत मे गीता का वर्णन करने के पदचात्‌ महपि वेदथब्यास अन्त में 
फहते हैं-- 
गीता सुगीता कतेंग्या किमन्ये शास्त्र विस्तरे। 
या स्थय पश्चननाभस्यथ मुख पप्माद्विनिसृत ॥ 

अर्थात्‌ क्री गीता को मली प्रकार पढ़कर अथे मौर भाव सहित अन्त करण में 
धारण कर लेना मुझ्य कतंव्य है जो कि स्वय श्री पद्मताभ विष्ण भगवान के 
मुखारविन्द से मिकली हुई हैं फिर अन्य शास्त्रों से क्या प्रयोजन है? पाष्चात्य 
विद्वान विलियम वॉन हम्बोल्ट (शराब एठ7 प्ृष्गाएत॥) ने गीता 


यू क्रताइह१वा 
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को “किस ब्रात मापा मैं उपस्थित मौतों में संमगत' छबते अभिवा सुख्दर भौर 
दा्श्वतिक बौत कहा है। 
जाषुदिक बुद दिल्लात का गुप है। अतः शुच शोरयों ढ्रो मड़ धंका हो सकती है 
कि कया आशुनिक युग में मौ भीठा कौ हृपादेणता 
जआाधुतिक पूतर में पौता है? छच पृद्मा जाय तो पीठा कौ गधार्थ अवरबकता 
कौ उपारेषता तो ज्ञायुनिक पुय मैं है है। शदि मइ कहा बाज तो 
अतिष्पौक्ति तहौं ह्वोडी कि आज कै मातव की लग 
अप शत्री समस्पाएँ बौता का अनुसरण करते से सरल ही धाएँगी। काश के 
राब-साथ मानव स्वमाघ पर्दितित नहाँहोता। पौता का आधार माषत्र 
स्वसाष के मौलिक तत्यो पर है अतः मातव को सदा ही यौता ते प्रेरषा 
मिश्चेपौ। शाबुनिक मुष के अदेक दार्धनिर एजनौतिक बोर बवैज्ञातिकोंते 
बीशा सै प्रेरणा पाईं है। महात्मा यांभौ ढद्ढा करते थे कि जिस प्रकार मेरी 
पत्नी मैरे छहिये इस संहार में बसे छुल्दर एजी हैं उसौ प्रकार मगगदशृभीता कौ 
जी कपदेक्षों मे सर्वाधिक दैबौ सपौत है। भंप इम्डिणा में यांथी थौ सिखते 
है 8 प्यदष्मौता मैं एक ऐप प्रक्तित पाता हूँ थो युश्षे 'पर्षत पर एपदेण' 
(8007 ०9 ॥7८ 300) में भी नहीं मिशत्ती । बब तिशाज्षा पैरे 
भ्रम्मुख उपस्थित होती है और गितान्त एकाड़ौ पैं प्रकाश कौ एफ किरप पौ 
तह दैछ्ध पाता तब मैं जगवद्सीता कौ जोर शौटता हूँ। युश्ने बहां अबवा बडा 
पुफ श्लोक मिल नाता है धौर मैं तत्काल हो अत्यविक दु्धोंड़े बौच यें 
मुर्कराते॑ खगता हूँ । श्रोकमात्य तिलक मै झाषुटिक गुग को यौतां हारा 
प्रकाक्ष देने के लिये हो 'पौता रहसस्‍्ग' कौ रभता की। एलौवेसेल्ट और भी 
अरंगिल्द सै ली आाषूतिक थरुग ऐ्रौ दृष्टि से बौता कौ स्याकटा की ) 
आज के गुद मे लबके विस्वशारित के समस्त उपाय आन कौ प्रौत पर के 
विदा पड़ते हैं बीता का जिश्ववल्युत्थ का क्षपरेण 
विलय अदुत्व का संदेश गंद्वार का मार्भदर्शत कर लकठा है। पौता का बरस 
सादत ध्ोक संग्रह है। रहें मालव ही तहीं बल्कि 
झमए्त पृतआजियों के हिंत (तर्बबूलाडितैर्त) कौ कामना है । गौता के उपदेणों 
में बह रदाए्ता है ओ हिल्यू दिचार को एक विशेषता है । तौता से सबमें जगबात 
को देखने का उपरेश्ध दैफर स्मार्ग और ददार्य का अदित समत्वव किया या है। 
आधुनिक बुग मैं पौधा के प्रतम सै भिन्‍न परिस्विति है। यौता है प्रध॑य में 
अर्जुष निषृत्ति कौ और एत्मुख था। आल का मातव 
प्रभूत्ति औौर शिगृत्ति मत्ववि प्रबृठिक्षील है। परनल्यु फ़िर जौ आज का 
कप हचत्दप जातव जौ बर्चुत के रुपपते द्वी एकांगी है लत इत्तु- 
करत रक्षत्े के खिये ढसे थौ बौता कौ इतती ही का 


[ #४ ३] 


हयकता है गीता में सर्वाग पूृर्णंतावाद का उपदेश है। उसमें 'प्रावति से निव॒ति 
नहीं बल्कि प्रवृति में निव॒ति! का उपदेश दिया गया है। इसी मे समाज और 
व्यक्ति दोनों का ही कल्याण है। प्रो० हिरियाना के शब्दों मे “हमारा युग 
आत्मदमन नही वल्कि आत्मगौरव (56 8#टाए०7) का पुग है। लोग 
सन्‍्यासी वनने के लिये अपना कर्तव्य छोडने वाले नही हैं जैसा कि अर्जुन कहना 
चाहता था। खतरा दूसरी ओर से है। अपने अधिकारों का दावा और 
उपयोग करने की उत्सुकता मे हम जपने कत्तंव्यों की अवहेलना कर सकते हैं । 
अत गीता के उपदेशो की आवश्यकता सदा की तरह अत्यधिक है। कालान्तर 
मे उसका मूल्य घटा नही है और यही उसकी महानता का चिह्न है ।” 

वास्तव मे गीता देशकाल से परे हैं। उसके सभी प्रकार के स्वभावों को शान्ति 
मिल सकती है। राजा, रक, सन्त, योद्धा सभी उससे प्रकाश पा सकते हैं। 
एनीवेसेन्ट के छाब्दों मे “वह सगीत केवल अपनी जन्‍्मभूमि में ही नही बल्कि 
सभी भूमियो पर गया है और उसे प्रत्येक देश मे भावुक हृदयों मे वही 
प्रतिध्वनि जगायी है।'' 


मुख्य उपदेश ((८४॥7०व '॥'९०४८४॥॥ 8) 


भारतीय द्शान मे कोई भी विषय इतना स्पष्ट और साथ ही साथ इतना 
विवादास्पद नही रहा है जितना कि गीता का सुख्य उपदेश । गीता को सर्वा- 
घिक महत्वपूण श्रूति में से एक माना गया है अत अधिकाश महान दाशनिकों 
ने उसका भाष्य किया और उसके उपदेशों से अपने अपने मत की पुष्टि की । 
इस प्रकार गीता के मुख्य उपदेश को लेकर भारी मतभेद उपस्थित हो गया । 
इससे कुछ लोग यह अर्थ लगाते हैँ कि यथार्थ में गीता मे कोई एक मुख्य उप- 
देश ही नही है और अनेक समान मार्गों को बिना समन्वय किये ही उपस्थित 
कर दिया गया है। परन्तु ऐसा सोचने वाले यह भूल जाते हैं कि यदि ऐसा 
होता तो फिर उपनिपदो के रहते गीता की क्या आवश्यकता थी । दूसरे गीता 
के उपदेश का तो प्रयोजन ही मोहित-बुद्धि अर्जुन को निष्दितत और स्पष्ट 
मार्ये बतलाया था तथा अर्जुन ने गीता को सुनने के पदचात्‌ यह माना भी है 
कि उसके समस्त सन्‍्देह दूर हो गये तब फिर यह कैसे कहा जा सकता है कि 
गीता का कोई एक मुस्य उपदेश ही नही था। हाँ, इस वात मे इतना सत्य 
अवध्य है कि गीता ने ज्ञान, भक्ति अथवा कर्म में से किसी को सुराय नहीं 
ठहराया है वल्कि निष्क्मम कमयोग के नाम से एक ऐसा मार्ग उपस्थित किया 
है जिसमे ज्ञान, भवित तथा कम, बुद्धि, भावना तथा सकल्‍प की चरम परिणति 
है । यह “निष्काम कमयोग' ही गोता का मुख्य उपदेश है परन्तु इसका अर्थ 
क्‍या है, यह विचारणीय विपय है । इसका विचार करने से पूर्व॑ गीता के मुख्य 
उपदेश के विपय में उपस्थित भिन्‍न-भिन्‍न मतो छग विवेचन कर लेना अधिक 


[ रा 


इपयुक्त है हाडि पह शिड हो सफ्रे हि बीठा का मुश्य परे क्‍या है। यह 
छाप है कि सरधरी दृष्टि से देखने पर थौता मैं अजेद परस्पर गिडड़ बापय 
मिल सहते हैं जितको सेफर डिमिस्त घाप्णड़ारों ते अपने अपने मत ले डिसे 
हैं। परल्लु म्रश्यवादौ आस्परातियक इ॒ष्टिक्रोष सै देखने पर ये समौ परस्पर 
जिरोषी बाक्य परस्पर पूरह दिखलाई पढ़ुेंगे। पूर्ण दप्टिकोण मैं परस्पर 

बिरोपी भांरिक मत एक बूसरे के पूरक दी दिखलाई पढ़ते हैं। 
पर कै अनुभार यौता का पुत्य उपदेश ह्ञान है। मे कर्म और सक्ति को शत 
के छलिशे भावस्यक्र गहोँ मातते और उनको श्ञात से 
दिविप्र लत पौच बासते ई। उसके अगुसार बेदस तत्नश्ञात पै ही 
मोतस्त कौ प्राप्ति हो शरती है।" दूसरे और 
रामालुग बात जौर कर्प कौ शअपेा मकिति क्रो थ्रेप्ठ मानते हैं कौर शकित मैं 
जाग तथा १र्म को शाबइयक सौ सह्दी सासते । मध्दात्रार्य के अगुसार मी गौता 
का भुझ्य उपदेश मजित्र माप ही है। बतलबाचार्य था कहता है कि “ईिवर के 
प्रधि बल्कि माप प्राप्त करमे बार एकमाज लाजत है ।” निम्भार्काचार्य सौ इसी 
मत का सजर्षत करते हैं। महात्मागाषौ थौ शक्ति को मह्द देते हैं. परल्नु 
ज्ाव ही इस्हंगे गैतिक मृह्यों पर शौ बड़ा घोर दिया है इत छत के अतिरिक्त 

अर्द महत्वपूर्ण मर्गों वा आपे शपयागुसार उल्लेख क्रिया झाएगा। 
झपरौकत मठो में ज्ञान अबगा भत्रित पर और दिया पया है। 'यौता रद्ृस्‍्य 
के प्रभेता लाऊमास्प बाल पगाबर तिलर के अनुसार 
शोक्रमान्प तिक््क. थौता का मुस्य उपदेश #मेदोम' है ।" और ब्वाम 
का शत सदा शक्ति दोसों गौध हैं। पौठा के धाबुनिक साप्ज 
कारो मै श्री अरबित्द के समान तिलक का एबात 
पौ सर्वप्रेप्ठ है । खत इतक तहाँ का बिस्तृव विदेषत करता जपबौपौ 
होगा । अपने मत को छिड्ध करने के शिए तिक्तऊ मे 'बीता रहस्य | किन्नौ 
ब्त्थ का शुदुव उपरेण पता सपाने हे लिये स्पाएइपेस का शिम्मचित्षित इशोक 
जृत शिया है । 
उबकमोप्॑हार। डाभासौउपूर्पता कशम्‌ । 
अर्थबा दो पयत्ती व लिप तात्पर्य शिर्चय !! 


“प्‌ वरलाब तत्व कामदपि भौस प्राप्ति "-. धीत्ता--धांडर बात्प । 

२. अऋक्यदू पौता पें हमें जौदन का अर्थ लुलल्पने के लिये बनीं बल्कि अपना 
कर्तज्य खोजने के शिबे और कर्स करने के शियें तगा कर्म कौ ब्रह्ममता 
हे जोक्त कौ पढ्टेलौ पर ल़बिकार करषे के लिये कहा पा है। 

नए जे मेंबबच्कुला--विफ्रेटा। [०पफफफा, 
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अर्पात्‌ किसी ग्रत्व के तातय था निर्णय गरने ये लिये थे सात चित हैं।-- 
उपक्रम, उपसहार, आभास, अपूबता, फ्ा। अधथयाद और उपवत्ति | तिलक ने 
अनुसार इन सातो पिद्तों गे गीता वा मुरय उपदेश रमपोग' ही टटरता है । 
जिस प्रसंग में गोौता या उपदत्त दिया गया है यह आयरा मह्यत्र् है। यह 
एग बुत था प्रशन भा । श्रो० हिदियाला में शब्दों मे 
गोता फे उपदेश. “जिस अयसर पर उसे (गीता के) उपदेश की आवब- 
फा प्रच्तग दयव ता प्ठी बह अत्यम्श गमीर था जवेशि मैवल देश 
गा ही नही बल्पि स्थय न तियता (रिए॥000%055) 
पा भाग्य खतरे में था थत गीता को दाह्षनित्तर समस्याओं गे गरियेखन या 
ग्रन्य समझना अप्रासगित है । उस प्रसंग में गीता या सुरय प्रयाजा अर्जुन 
फो युद्ध करने अर्थात्‌ कम करने फो तैयार गरना भा। गम थे विषय मे 
भर्जून के मोहित हो लाने से ही गौता फी आवश्ययता हुई । अत गीतावा 
तात्पय फर्ममार्ग का स्पष्ट करना है । 
गीता के उपदेश के पर्चात्‌ अर्जुन युद्ध गरने यो तैयार हो गया तिलक छस 
तथ्य की ओर समेत फरते हैं कि गीता वे! उपदेश के 
गीता के उपदेश. उपरान्त अर्जून न तो सायासो होकर जगल फो चला 
का परिणाम गया और न भक्त वनयर फीर्तन आदि में लग. गया 
बल्कि कमर कमयर युद्ध को प्रस्तुत हो गया | अत 
इससे तिलक एम निः्क्रप पर पहुँचते हैं कि गीता का प्रयोजन ज्ञान मयवा 
भक्ति न होकर फम है । 
समस्त गीता में श्रोकृष्ण ने कर्म करने का आदेण बाराबार दोहराया है । 
श्रीमती एनीवेसेन्ट के णब्दों मे “चाहे कोई भो तक 
फर्म फे आदेश की वयों न हो प्रत्येक में वरावर यह बरादेश दिया गया 
पुनरावृत्तियाँ है कि इसलिए लडो ।॥” 
जैसा कि पहले फद्दा जा चुका है गीता में उपनिपदों से नवीन दृष्टिकोण 
उपस्थित किया गया है। यदि ज्ञान भौर भक्ति 
गीता को अपूर्वता . तात्पर्य होता तो फिर उपनिषदों से ही काम चल 
सकता था। गीता की नवीनता है उसका कर्मयोग 
का आदेद । अत गीता का मुख्य उपदेश भी यही है। 
इसी प्रकार फल की दृष्टि से भी गीता का प्रयोजन धर्म योग ही ठहरता है । 
गीता मे विद्वरूप दर्शन, क्षर और अक्षर का भेद 
फल, भर्थबाद और. आत्मा का वर्णन, नित्य, नैमित्तिक और काम्य कर्मो 
उपपत्ति का विवरण इत्यादि सभी वातें इसी कर्मयोग की 
सहायक हैं । इसी प्रकार प्रारम्भ से अन्त तक 
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औहप्ण मे भुर् करने के शावेश को ही लिस्त जिल्ल ठर्कों से स्पप्ट करते कौ 
ब्ेप्टा कौ है । प्रारंध ये हत्होंते उससे कहा कि मरते से स्वर् पाओोगे बोर 
चौतते सै पृष्दी का राग्य भौय करोने परत्तु व इस ध्याषहारिक बाठ का 
हद पर कौईं प्रमाष त पड़ा ठब झोकुष्ण ने अर्जुन कौ छारमा की भरता का 
जपदेण दिया । इसी प्रदार के झस्य बतेक ठकों के बाद सी अब जर्जूँग का 
समाषान न हुआ तद प्रौष्ृस्ण सै उ्ध साध्चात विश्वकप का बर्शत कराहे गह 
बात पमज्ला दी कि दास्‍्तशिक कर्ता स्वज॑ परमात्मा है लीब उसके हाथों में एक 
पन्द मात्र है जौर परमात्मा हारा गिरिच्रत कर्ंब्प करने में ह्वी उसका 
इ्रस्पाध है। 
उपरोक्त हष्यों के नितार्द सत्य होते हुए घौ। छत्तते शोकभात्प दिलक ते लो 
परिणाम गिकाला बह समायपवादो त होकर संकर 
विशरक का मत और रामातुज भाहि अन्य माप्जकाएँ हरे समात 
एडॉपी है एडांडौ है । थौता में शिदचम हो कर्य करते का 
हूपदेद है पपस्तु बह कर्म द्वामास्य कर्म श होकर 
लिस्काम कर्म है। निल्काम का अर्थ कापता राहत झषणा हटस्थ न होकर 
मयबात की इच्जा के बतुसार कर्म करता है।सपबात कौ इच्कातुसार कर्म 
मयबान पे तादसरम्द कौ स्थिति तें ही हो सकता है अत' शिष्काम कर्मगोस का 
अर्थ ईैएभए प्रे ठादरम्प करके हपके हाव के सफल कर्मी गर्भ बनकर कर्म 
करता है। इपसे कर्म का बत्वत ते होया । परत्तु गह स्थिति केदज कर्म करने 
ऐ हंजन नही है । मक्तित शौर पुर्ज आत्पपपर्पण के दिता ईवएप्रे 
ठादारम्ग बस स है । पूर्ष सर्वाौण ठष्मशता मैं शुद्धि का जौ पौगदात आवस्मंक 
है बत' ज्ञात कौ थी अवद्देजना सही फ्रौ जा सकती ।इघ्र प्रफर पौता वें 
बबित स्थित प्रञ कौ लगा पर पहुंचते के दिदे क्वान रुभित लौर कं विचार 
प्राववा लऔौर संकर्प समौ का समल्यय करके ईएवर से ताद्ात्प करके बपने 
कर्म किये छाता है | पे कर्म कर्म के लिये सही दश्कि ईश्वर के लिये है क्योकि 
बर्भध्यवस्था ठबा कर्मों को ईस्वए ते ही निर्धारित किया है। इस तशर्बायोच 
शाइात्म्ग से बातव का दैबौ हृपास्तर होबा जिसे बह दंदार मेँ ईवौ प्रयोजन 
सिद्ध करते का हफश क्यों बत सक्रेजा | 
बाप्दव में आस्यारिसक शृष्टिकोच खरदा हौ पूर्ष और धमष्णयवादी बृष्टिकोद 
होता है । इसे गिरोदो पूरक हो चाते हैं। प्रो 
पौता लें आधप्पात्मिश्न दिरियाता कै छग्रों मैं. “पौता क्या उद्देश्य प्रदूत्ि 
सबन्यप है लौर विषृत्ि कर्म और श्ञान बे दो आएं मे 
स्थलिग बध्दम सार्य बिडालता है। यही पौष्ा के 
कर्मयोप का बजाज तात्पर्य ई। दिष्काब कर्भवौद शात जबित और कर्प का 
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आध्यात्मिक समन्‍्वय है। यह समन्वय इन तीनों पक्षों का व्यावहारिक 
समझौता नही है | यह अरस्तू के स्वणिम मध्य मांग (00]तद८। ४८७7) 
से भिन्न है। वाही इनमे अवयवीय सम्बन्ध ()83770 रिशधणा) है । 
यह आध्यात्मिक एकता की स्थिति है। वीद्धिक प्रत्ययो से इसे नहीं समझाया 
जा सकता । केवल यह कहा जा सकता है फि इसमे सकल्प, विचार और 
भावना सभी एक रस, सभी रूपास्तरित, सभी देवी ([)7ए770) हो जाती है । 
डा० राधाकृष्णन के छाब्दों मे “कर्म मार्ग (गीता का सुझ्य उपदेश) हमे 
एक ऐसी अवस्था पर ले जाता है जहाँ भावना, ज्ञान गौर सकत्प सभी 
उपस्थित हैं ।” 
अभी तक गीता के मुख्य उपदेश को विभिन्न भाष्यकारों के मतो की विवेचता 
द्वारा समझने का प्रयत्न किया गया है। परन्तु स्वय 
“ब्रह्मविद्याया.. मूल गीता ग्रथ के दलोको का विवेचन किये बिना 
योग शास्त्र” यह विपय अधूरा ही रह जाएया। गीता के प्रत्येक 
अध्याय की समाप्ति पर गीता को “ब्रह्म विद्याया 
योगशास्त्र' अर्थात्‌ ब्रह्म विद्या पर आधारित योग का शास्त्र कहा गया है। 
अत गौता योगश्ञास्त्र है। शास्त्र का अर्थ होता है किसी विपय का व्यवस्थित 
अध्ययन । गोता में ज्ञान, भक्ति अथवा कर्म का नहीं वल्कि 'योग' का व्यवस्थित 
अध्ययन किया गया हैं। अत गीता का मुख्य उपदेश है “योग” | बह्मविया 
अथवा ज्ञान उसका आधार है जो कि आवश्यक है यय्यपि मुख्य नहीं है। इस 
प्रकार गीता का नीति शास्त्र आध्यात्मिक ज्ञान पर आधारित है । 
गत गीता को समझने के लिए 'मोग' शब्द का अर्थ समझना अत्यावश्यक है । 
यहाँ पर भी अनेक मत उपस्थित होते हैं । उन सबमें 
योग का अर्थ सत्य को पकडने के लिए मूल गीता पर बरावर दृष्टि 
रखना चाहिये । योग” शब्द 'युजा धातु से बना है 
जिसका अर्थ है मिलना अथवा 'सयोग' अथवा तादात्म्य । इसी को लेकर 
रामानुज ने जीव और ईइवर के सयोग पर जोर दिया है। रामानुज का यह 
मत असत्य नही है केवल उसमे यह कहना आवष्यक है कि पूर्णयोग में तादत्म्य 
होता है, आत्मा और परमात्मा एक द्वोजाते हैं और रामानुज इस पूर्ण 
तादात्म्य को नही मानते । दूसरे गीता में जैसा कि आगे दिखलाया जाएगा 
योग में कर्म आवश्यक है अत एकमात्र भक्तिमार्गी व्याख्या एकागी 
हो जाएगी । 
योगेदवर श्रीकृष्ण के अनुसार “कर्मों में कौद्यल (पूर्णता) ही योग हैं” (योग 
कर्म सुकौशल) । अत दकर अथवा रामानुज की व्याख्या अनुपयुक्त अतीत 
होती है । साथ ही योग का अर्थे पातजलि कायोग भी नहीं मालूम होता 
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बर्पोड़ि अर्जूत तो पहले ही संदाती होकर जंगल में थाता चाहता था और इसी 
से प्रौकृप्ण मे उसको रौका है। यह सत्य है दि यौठा में मत को दए में करते 
के शिए पातंशलि दोग कौ करिपाओं को उपबोगीौ माता गया है परल्तु इप 
प्रकार मै केवप्त साबत मात्र हैं। बीता कै यौग में प्रवृति का विरोध गहँ है । 
एलौबैसेम्ट के छम्हों में “इस योग साएत्र में सब कही घोर कर्म का उपदेश 
है। पात॑गलि मोप के उपरेस कै लिए युद्ध खेत नहीं बल्कि ब॑सत ही शविक 
उपयुक्त स्वात होता। 
अतः पौठा मे कर्म हम्पाप्त से कर्म शोद को श्रेष्ठ माता है। गौठाकाए के 
अशुश्यार कम सम्पास और कर्म बोय बो्ों से मोक्ष 
कर्म हाबास से कर्म- मिल सकठा है परम्तु फिर जौ कर्म साशस फै कर्म 
पौष प्रेष्ठ है पोग श्रेष्ठ है ।" परन्तु इसते यह आर्ब तहाँ लावा 
था धडता क़ि यौता का मुज्य उपदेश कर्म है । पीटा 
का इपदेण इस विपय में डिस्कुसत स्पष्ट है । “ठपस्बी से बोपौ धड़ा है, ज्ञानी 
दे पौ बोनौ बज़ा है कर्पी पे भरी पोजी प्रेप्ठ है रत है लर्गुग तू पोगी हो ।"* 
इव एम्दों से बह मइ स्पप्ट है हि गोगी तपस्‍्थी श्वाती थौर कर्मों से सेप्ठ है 
बह पड भौ एवप्ट है कि बोब तपस्या श्ञातर अबजा कम से जिम है। बोग कर्म 
हीं बल्कि कप यें करौपल (पूर्नता। है। यह कौछप्त गया है ? 
जोष का अर्ष समजासे हुए जागे घीहप्ल से कहा है कि “युक्त आाहाए, युक्त 
दिद्वार, गुक्त चेप्टा और कर्म तथा मुक्त एढप्त कौर 
पोष का अर्थ दैवी बोध ढ़ रूप मे पोप दु:छ् का लाझक है। ? एक अम्ग 
प्रकत सै ताइस्त्प स्थान पर जोष को 'समत्व॑ कह्टा गया हूँ | गहाँ पर 
ध्रुक्‍्त अबवा समत्व का अब सल्तुलित (899070०0) 
गह्दौं है क्‍योड़ि यदि ऐछा हो तो फिर “मश्प्रताधब बद्मषत्रों भा थौ मां 
शमाकुद' इत्पादि बाषपों का कोई अं सही होठा | साथ ही इससे बौता 
में बचित "स्थित प्रश्च क्री खबरबा तक थी लही पहुँचते । मौता पे 'स्थिव 
ज़ब्ा' योयौ को ही कद्टा गया है । “था प्रज्च! का अर्थ 'ईंबौपश्ा ये स्थित 
अर्थात्‌ जिसको थाभृद्ौ ए्वण्ण सुपुप्ठि सपी अबस्थाजों खासे पीते और 
कर्म करते ह्वाणी कुत्ते लौर दाझल तथा आाण्डान्न प्रप्रौर्मे ईएर दिलाई 
“२ क्रबास्ए बर्मपोषश्च सि-शेपतत करा बुधो । 
तपौस्तु कर्म सब्पातात बर्मबोपो विक्विप्यते। [/ २। 
२ ल्बस्थिष्योडधिकोजोनी क्षामिस्पौपप सतोजिक । 
कर्िल्‍्यप्वक्कों पोगौ तस्मपधोषो लबायुत | ७त] ४६। 
३ पुक्ताड्वार दिश्टारस्प युक्त चिप्ट्स्थ कमेसु । 
जुक्त स्थप्णाव दोपल्थ पोची अषति बुःझहा ॥ 


६] 


पड्टे, पमी अयस्थाओं में ईशिवर से तादातप “हे। युक्ता तथा समा बा 
यही क्षर्य है । इस प्रशार योग गा अर्य देयो घित में अधिन्ठम्त तादात्म्य 
रखना है । ऐसी से गोला मे परम छेथव भावद प्राप्ति मौर थोग सप्रद री 
एक ही साथ सिद्धि हो सबती है | लोन सगह भगवद प्राप्ति गा ही एवं पक्ष 
है और भगवद्‌ प्रालि के प्राद लोक में भगवात गे! गाय को यंत्र मताता ही 
मानव की परमायस्या है । 
अन' गीता का मुरय उपदेश निष्याम गमयोग है। लव सर के वियेपन से 
निप्काम परमंयोग गा अथ स्पष्ट की गया होगा। 
गौता फा मुए्य उपदेश निष्पाम या स्य है वैयमितय कामना से नही सल्कि 
निष्काम फर्मयोग है. विश्वात्मा ( जो कि #मारी आत्मा फा ह्वी उच्च पक्ष 
है ) फी पामना से गम करना, भगवद्‌ कर्म के सफल 
यत्र बनना। गम का अर्थ अपने अपने वर्ण-धर्मानुसार जयया स्वभाव और घबित 
फे अनुसार देव गुर और पितरो के प्रति अपने यतय्य वरना है। गौता ने पर्णाश्षम 
के धमं को जन्म नही बल्कि स्थभाव फे आपार पर माना है । इस अय मे यह 
नियम आज भी अत्यन्त वैज्ञानिक है। श्रमविभाग (>/शिघणा 0 7-,000ए) 
फो गीता ने दँयी स्थीरृति प्रदान री है। एसका गय पिसी प्रकार की वर्ग 
व्यवस्था न हाफर समाण या सुचार रूप से सचालन था फ्योक्ति वर्णघर्म का 
पालन जन्मसिद्ध अधिकार समझकर नही बल्कि भगवान का आदेश समझ फर 
उसकी दी हुई ध्वितियों को उसी फे काम फे लिए उपयोग मरने के लिये है | 
योग का अर्थ ईश्वर से तादात्म्य हैँ और यही गीता का परम श्रेय है। वास्तव 
में जैसा कि डा० राधाकृष्णन ने कहा है “गीता एक सामूहिक जाक्रमण की 
प्रभावोत्पादकता में विश्वास करती है ।” निष्काम फर्म योग मानव की शारी- 
रिक मानसिक आध्यात्मिक प्रकृति के अनुकूल है। उससे स्वार्थ और पराथ 
व्यक्ति तथा समाज इह लोक तथा परलोक सभी का कल्याण साधन होता है । 
इस प्रकार गीता ने देवी प्रज्ञा मे स्थित एक ऐसे योगमय जीवन का उपदेश 
दिया है जिसमे कि अन्य समस्त धर्मों को छोडकर दैवो आदेश का यत्र वनकर 
जीवन बिताना ही एकमात्र धर्म वन जाता है ।" सारे तक देने के वाद शी 
कृष्ण ने अर्जुन को यही उपदेश दिया है कि सव घर्मो को छोडकर मेरी षारण 


१ श्री अर॒धिद के शाब्दों में “गीता हमें कर्मों को फामना रहित होकर फरना 
नहीं सिश्लाती बल्कि सर्च धर्मों फो छोडकर देवी जीवन का अनुसरण 
करना, एकमात्र परम में शरण लेना सिखातो है और एक युद्ध, एक राम 
कृष्ण और एक विवेकानन्द का देवो कर्म उसके उपदेश से पूर्ण साम॑- 
जस्य में हू ।” 
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मैं बा जा । मैं तुश मस्त बा्षों से कटा ईँगा। बिस्ता मठ कए। * जगह हृप्त 
ही बातंबापी गिएजारगा है। अतः पीता शा प्रमोजन सातब वा ईजी झ्पास्ठए 
बडे पद्चे भिप्शाम बर्जपोग ज्वार्ा जात मैं ईएदर के बार्श का साथक 
इनाता है । 


शत्व विचार 


जयददपौता हे अनुनार शप्तार म दो प्ररार के तरब है यथा ध्वर और अधर, 
अबजा एवृति थौर आत्मा । एत दोनों है परे है पुर- 
ईएदरबाद भौर दोतम भगवान । बह परणत्पर है परस्तु फिर जी 
सर्पेरंदरबार हल है। बह गिर सच्चिहरासरर और धबठ का पिता 
बाता दाता वितामह, प्रदु, ताक्नी जता, निबार 
भर धरच है ।* बह सर जौर शतर शनो का छाषाए है। नौता में विषेषत' 
|पएपकप दंत” शाम है अध्याय में धर्बप्भएवाद (शिकराालंक0) म्िक्रता 
है। रै्पए को अशर परम शाती जबत का परम दिषात अम्यय धर्ज गोप्ता 
समाठन पुरप श्रादि हैव पुराण पुष्य तथा अन्त बड़ा बदा है। इस जफ़ार 
हर्गेरदरभाद क हाज-स!ब गीठा पे हब बडी (एदएभार (]८झगा) भौ 
मि्तदा है। (एमए बरम इृष्म है परम्तु छा ही परम पुरप भौ ६। बह डात 
वा विपय है पएतु उसको भक्ति का सौ हपदेष्न दिगा नया है। बह जयत से 
परे है परन्तु छिर भौ छाएगा के कप में सबसे स्पापक है। थह पृर्म लव 
प्रक्तिमाथ हर्दत्र हतश्म्पापा अभिर्षषनौप और अत कय लुप्टा पाखक 
बौर तंद्ाएक है। बढ़ स्वप उपौि स्वकप है। गह अपने अक्तों पर पा 
डकरता है। 


१ हर्ष घर्भात बरित्पग्य माबेरु घ्रण बज । 

आए त्थागु ते पश्पैम्याँ भोक्षयिष्पामि सा घुष: व 2 ७॥]] ९६७५। 
१ पिताजह अस्थ लदती लाता बात्ता क्तिवहा। 

अतिर लता प्रभुः राशी तिवाद्ः घरय॑ शृहटर । 

अधब' बल्ब स्थातन्‌ तिधान दौज अभ्यभम्‌ । 

दराधिपी पुस्णो सोझे शरायत्थर एवं च। 

कपः सर्च जभूतावि फरल्थो:आर सच्चे ॥। 

जस्मात शरन्‌ जतौतौऋणन्‌ धक्षरावति चौत्तम- 

अतोभस लोके बेदे चल शवित: पुस्योत्तन: ॥ 


थौता [%. (७.१८ »ए १६- १६. । 


की 


परम ब्रह्म ही जगत के दुष्टिकोण से ईश्वर है । डा० राघाकृष्णन के शब्दों में 

“नित्य शक्ति को गीता में इतना दा््ननिक विचार 

गीता में भषित का ईश्वर नहीं माना गया है लितना कि कृपालु 

फा उपदेश भगवान माना गया है जिसको आत्मा और हृदय की 

आवश्यकता है और जिसे वे खोजते हैं ।” भगवान 

भक्तों को समस्त धर्मो को छोडकर उनकी शरण मे जाने का उपदेद्ष देते हैं । 

यह भवित आत्म समर्पण (8९८॥ 8फए7/था0०) चाहती है। जितना ही पूर्ण 

आत्म समपंण होगा उतना ही अधिक मानव भगवान के समीप पहुँच सकेगा । 
भगवान को भजने से दुराचारी मनुष्य भी मोक्ष प्राप्त कर सकता है।) 


गीता अवतारवाद में विश्वास करती है। ईश्वर अज, अनन्त और परात्यर 
होने पर भी अपनी अनन्तता को अपनी माया शक्ति 
अयतारबाद से सीमित करके शरीर घारण करता है। अवतार 
का अथ ईश्वर का मानव के स्तर पर उतरना है 
मानव का ईश्वर के स्तर तक आरोहण नही । अधर्म और अन्याय को मिटा 
कर, मानव हृदयो को शुद्ध करके घरती पर स्वर्ग का राज्य स्थापित करने को 
स्वय भगवान मानव शरीर धारण करके पृथ्वी पर मवतरित होते हैं । अवतार 
सदैव ही एक नवीन युग का सदेश लेकर आते हैं। ग्रीता के अनुसार जब 
कभी घमर्मं का पतन होने लगता है तव तब उसका उत्थान करने के लिए 
भगवान अवतार लेते हैं। उनका उद्देश्य साघुओो का परिमाण, दुष्टो का विनाद 
भौर घर्मं की स्थापना करना है ॥६ हिन्दू लोग श्रीकृष्ण को इसी प्रकार का 
अवतार मानते हैं । 
कुछ लोग यह प्रदन उठाते हैं कि यदि यीता सर्वेश्वरवादी है तो उसमें ईश्वर- 
वाद कैसे रह सकता है ? गीता के सर्वेश्वरवाद और 
ईशववरबाव ओर सर्वे. ईश्वरवाद मे कोई विरोध नहीं है वर्योंकि वहाँ सर्वे- 
इसरयाव का सामज्जस्थ एवरवाद का अर्थ यह नहीं है कि जगत से परे ईदवर 
नहीं है। जगत ईश्वर अवध्य हैं परन्तु ईश्वर केवल 
जगत नहीं है। भगवद्गीता मे दसवें अध्याय के अन्त में श्रीकृष्ण ने स्पष्ट 
कहा हैं कि ईद्वर समस्त जगत मे सूक्ष्मरूप से व्याप्त है गौर जगत उसके एक 
'अक्ष' से स्थित है ।* इस प्रकार सर्वेव्यापी होकर भी ईश्वर परम-पुरुष के रूप 
में अवतार ले सकता है। इसका अर्थ यह नहीं कि उसको सर्वन्यापी अथवा 


हैक सर रब 22 म क 
१ अ्रपि चेत्सुद्राचारों भजते मास न न्यमाक्‌ । 

साधुरिव स मन्तव्य सम्यग व्यवसितो हिस॥। 
२ दैवी ह्येषा गुणामयी सम साया वुरत्यया। गोत्ा. शा १४ 


[छ)) 


अदतार झप में थे कोई मपूर्ण है। बाप्तद मैं मासबीय बौडिक तह से बाष्या 
हिपक दिपय गहीं समझाये णा छड़ठे। प्रत्येक तत्य कया कपना अपना तर्क 
होता है । ईंबो तत्व जड़ तत्व सै जिसत है अत” एस पर बौडिड़ ह्ड ([7(८! 

]०८७७३। ,082) के विदार्त गई हापू हो पक्ते। बह सर्बेष्दर जोर 
ईंएवर दोों ही रूप में एक हो साथ पूर्थ हो धपता है) गह जन्तस्थ जौ है 
थोर पप्त्पर भी बह सब कुछ होते हुये भौ सबसे परे है। यह फंसे हो सकता 
है? पह आप्पात्मिक शपरोक्षावुभृति सै ही समस्‍त पे दा सकता है। बौता मैं 
विश्वकप दर्शल से पहले अर्शुत सी इस रहस्प को सह्टी समझ सड़ा था। बह 
रइस्पमप बगुजूति (/) 80.. ८ 07) का डिपञी है। 


प्रति कण का उपादान कारल हैं। ईइढर उसका नि्ित्त कारध है। बह 

प्रकृति का निर्देश करता है। ईह्बर कौ प्रहृति के हो 

प्रकृति पष्च हैं --परा छौर अपरा। अप बबजा भिम्त 

प्रकृति में धृष्यी जस अग्नि माडू, आंकाप्त मातस 

और बुद्धि प्रम्मिस्ित है। मे मौतिक चैविक और मतोयैल्ञातिद्र खगत का 

झुपादार कारण है। परा प्रति सीमित सश्ररौर आत्माओं झा पालन करती 

है दपरा प्रहृति जचैठत लौर परा चेदम है। दोतों ही ईएगए को पक्तिजाँ हैं। 

अत बास्तव में दैंशबर हो जगत का उपादात और निमित्त कारण है। प्रकृति 

ईएबर कौ माया है। यह माया रत्य रजप और तमस तौत पुर्षों प्रे बनौ है| 

जाया विवर्त शहों बल्कि गधा सक्ति है।' इंसस्‍्थए लौषों के बर्म तथा अधर्म 

के बगुसार उत्दे खपनौ प्रकृति प्लै उत्पस्त करता है। प्रकृति और पुरुष दोनों 
ही गित्व थौर अच हैं । 


जीष ईस्गर के सबाठत अंप है! सरौर देककाल मे सौमित है वह बन लेता 
थौर मरता हैं। आ्ात्पा जचत्मा अमर और देशकाल 
जौयात्या ऐ परे है। बह रुपार बतल्त जौर शिए्य है। बह 
अतिषंचती4य अपरिवर्तनीय शर्बब्पापी स्थिर और 
किपाहत है| बह सत बृदि और इखियो से परै है। बह इस करौर के पहले 
जी यो और बाद मे भी रहेगो। छरीर के ध्यर्थ हो बाते पर बह छते छोड़कर 
बदौत घरौर जारण कर लैठी है। बह हत्व एचस और तमस पे परे है। सुरू 
दुऋअ प्रम सबेप पृष्ण मत बुद्धि क्ँकार और इम्दियाँटत्हों बुनों से 
उत्पन्न हौतौ हैं। इसके जिपन थौ पुणों सै हो प्रत्प्त होते हैं। आरमा बुण 
और इतकौ बृत्तिगो से परै तिल्किव जौर शाल्ौ है। पुणातौत होने प्रै न्यत्ति 
सुर दुछ आदि से दूर दौकर तटस्थ दृष्टा माद हो चाता है। महौों धौता का 


है सामे बांधो जोच छोके जौदजूतः हतत्तना। पीता, >ए ७. 


हि अर्थ 


स्थित प्रश है । ज्ञान आत्मा का सार है । इन्द्रियों को मत से मन को मौर बुद्धि 
से बुद्धि की आत्मा से सबमित मरने से आात्मतान भौर मगयदप्राप्यि मे सहा- 
यता मिलतो है । 
परन्तु भगवद्‌ प्राप्ति बिना आत्मसमर्पंण ये मही हो सकती । एसम्रे व्यक्ति दैवी 
घक्ति फे शाघ में 'निमित्त मात्र चने जाता है । यह 
आत्मसमपंण में हो. ईइवर के लिये नहीं बल्कि उसये यत्र में रूप में काय 
सकत्प फी स्वतत्रता हु परता है। ग्ोता में लाव सग्रह 'मतहित' के लिये 
है परन्तु कन्त म ये दोना ही ईश्वर में ध्यित व्यक्ति 
का स्वभाव वन जाते हैं। दसलिए वास्तव में गीता नीति से परे उठकर धम 
के क्षेय मे पहुँच जाती है। इससे भी आगे बढ़वर आध्यात्म का दषेप्र है जिसमे 
मैंतिक स्तर की समस्त क्यमकश गौर घामिर स्वर का समस्त द्वत समाप्त हो 
जाता है भीर दँवी प्रज्ञा मे स्थित व्यक्ति स्वभावत ही युभ पर्म बिए चलता 
है। यहाँ पर यह शका उठ सफती है थि पइसमे व्यक्ति फी सारी स्वतन्त्रता 
चली जाती है। परन्तु यह शवा ईद्वर और आत्मा के यिपय मे ईतवादी 
घिचार पर आधारित है। स्वतन्त्रता का अर्थ पअनियन्त्रण नहीं वल्कि 
श्त्मनियन्त्रणु हैं और जब यह आत्मा ही ईश्वर है भयवा जब ईघ्वर ही 
भात्मा के रूप में व्यक्ति मे उपस्थित है तब ईइवर के यत्र बनने में ही वास्त- 
विक स्वतन्त्रता है। केवल इसमें सवल्प का महूफ़ार नहीं रहता । इस प्रकार 
ईइवर के प्रति आात्मसममपण का अर्थ पूण आत्मनाम (52 १८व2905) 
ही है जो समस्त भारतीय दशन, धम ओर नीतिश्मास्त्र का मूलमन्त्र है । 
इस प्रवार दर्शन, धर्म, नीति आदि सभी क्षेत्रों मे गीता का रहस्य सर्वांग 
आध्यात्मवाद है । एकागी आध्यात्मवाद कर्मेंसन्यास 
गोता फा रहस्प सर्वाग तया जगत को छोडकर ईइ्वर साक्षात्कार पर जोर 
आध्यात्मवाद हूँ देता है। दूसरी ओर जडवाद दुख को जीवन का 
अनिवार्य अग मानकर प्रवृत्तियों को अधिकाधिक 
सतुप्ट करने पर जोर देता है। सर्वांग आध्यात्मवाद मे इहलोक और परलोक 
स्वार्थ गौर परार्थ, शरीर मन तथा बुद्धि सभी का सन्तोप है । यह देवी स्थिति, 
देवी रूपान्तर और परमानन्द की ओर ले जाता है । यद्दी दृष्टिकोण आज के 
युग में मानव के स्वभाव का रूपान्तर तथा व्यक्ति और समाज का सामजस्थ 
फरके समस्त मानव जाति को आध्यात्मिक छान्ति तथा आनन्द दे सकता है 
जिसमें भौतिक और मानसिक उत्कपं की भी चरम परिणति है । 





फ्धम--शप्याय 
चार्वाक दर्शन 


मासतीय दर्सत ये किछौ तू किसौ रूप सै बड़बाद नि प्रात्रौग ढ्राक्ष से 
प्रचलित है। बेर थौड इंथो पुराषौ तबा सर्व दृर्शत 
लक अडज़बारो ई उ॑प्रह शत्पादि बाएं निक प्रंथो में मौ इसका उल्लेख 
पाया थाता है। इछ धर्णत का अपता कौई स्टॉंभ 
इंच म होने के कारण इसका विछ्तेप परिचय अध्य दर्घतों कौ पुस्‍्तक्री 
भार्षाक मत अबवा लट्वाद के खंडन सै हो मिलठा है। भार्षाक जड़वारी ह। 
बस्तुत' जाभौत मारतौय साहिए्य मैं जह़गादी को हौ भार्याड कहा गगाई। 
अड़बाद के अतुतार घड़ ही एकमात्र ठत्व है और ट्ती से मत अबगा 
चंठत्प कौ प्रत्यत्ति होती है । प्रयोप चम्द्ोदय तामक रूपह के द्वितीय अक 
मैं कश्णपति भिन्न मै जड़गादौ दर्शत करा इ८ हकाए परिचरग दिब्रा है “सोकाजत 
ही एक मात काएज है प्रागप्त हो एक मात्र प्रमायथ है पृष्वी बल बलि 
और वायु ही एकमात्र तत्व है छुछोपशोग हो मानव छत्ता का एग्साब भेज 
है मातस जड़ कौ एक उापत्ति सात्र है। कोई परक्षोक मह्दी है मृत्यु का 
श्र्ष निर्वाण है। हइसौ प्रकार 'सबंदशन संप्रह! के प्रअभ अप्गाज मैं चार्बाक 
इर्पस का ठिम्त छर्दों मै बर्णच रिबा बबा है “कोईं स्वयं जड़ी है, कोई 
अग्तिम बोह् गहौ है त हो परलोक में कोई जारमा है ले चारों ब्ों के 
कर्म स्यव्माओं इत्पादि का कोईं पदार्थ फन्र होता है।" आीतिद्ोज तीनों 
बैद तपस्दी कौ तीत शदस्‍्थाएँ और अपने ज्राप में राख हपेटना प्रकृति ने 
इल लोधों कै जौविका हेतु बताए वे जबिबसे हवन और पौदप तह्दी है ।* यदि 
क्थोतिध्टोम बज मे बलिदात किया हुआ पश्चु स्वप स्वर्प को जाएपा तब डोषी 
३ है र्पर्पो लापक्षों वा भैबात्वा दारलोढिक । 
सब बर्ण भ्रणादौतां क्रिवाश्च रशदाक्कि:।। 
३ लत होज॑ ऋपौचेदास्जिए्ं जस्स पुष्ठतण । 
जुढ़िं पौछ्ण हौताजां खौदिकेशि बहस्वति: ॥ 


[ ६६ ] 
स्वयं अपने पिता को बयो नही मेंट चढ़ाता है?* . 'यदि हमारे यहाँ 
श्राद्ध करने से स्वर्ग में जीवो को तृप्ति मिलती है तव उनको मकान के नीचे 
ही भोजन क्यों नही देते हैं जो कि मकान की छत पर खडे हैं ?* जब तक 
जीवन घलता है तव तक मनुष्य को सुख से रहना चाहिए, ऋण ले करके भी 
घी पीना चाहिए, जब शरीर एक वार राख वन जाता है तो फिर वह फिर 
यहाँ कैसे लौट सकता है ?”3 उपरोवत वर्णन से स्पष्ट है कि तत्व, शान और 
नीति सभी मे चार्वाक़ दर्शन जडवादी है। 
चार्वाक' छाब्द की उत्पत्ति के विषय मे निश्चित रूप से ज्ञात नही है । कुछ 
विद्वानों के अनुसार महाभारत मे वर्णित चार्वाक नाम 
चार्षाक शब्द का अर्थ के ऋषि ने इस सत को चलाया था इस कारण 
इसका नाम चार्वाक पडा । कुछ अन्य लोगों के अनु- 
सार मूल रूप में “चार्वाक” उस शिष्य का चाम था जिसको उसके प्रणेता ने 
सर्वप्रथम यह दर्शन बतलाया ।* चार्वाक शब्द 'चबे घातु से तिकला है। 
“चर! का अर्थ चवाना अथवा खाना है। अत खान पान पर अधिक जोर देने 
के कारण इस गत का नाम वार्वाक' पडा ।/ चार्वाक दर्शन स्वंप्ताघारण जनों 
को सुनने में प्रिय लगता है। अत कुछ विद्वानों के अनुसार मधुर वचन 
( चारुवाक ) बोलने के कारण यह मत चार्वाक कहलाया। प्रुण्य, पाप तथा 
परोक्ष को मानने वाला मत भी चार्वाक कहलाया। चार्वाक मत को लोका- 
यत मत! भी कहा गया है क्योकि वह लोगों मे फैला हुआ ( लोक+ आयत / 
है। डा० दास गुप्ता (048 (309/8) के अनुसार “यह कहना कठिन है कि 
श्ार्याके शब्द किसी यथाथे व्यक्ति का नाम था अथवा लोकायत मत के अनु- 
यायियो का एक विशेषण मात्र था ॥”६ वास्तव में चार्वाक' जड्वादी! कौर 
'लोकायत मत' भारतीय दाशंनिक ग्रथो में पर्यायवाची रूप मे प्रयोग किये गये हैं। 
१ गच्छतामिहि जन्सूनां वृधा पायेय फल्पना। 
गेहस्यकुत श्राद्धेन पार्यतृष्ति रवारिता॥ 
३२ पशुष्चेन्निहृत स्वर्ग ज्योतिष्ठोमे गभिष्यति । 
स्वपिता यजमानेन तत्र फस्सान्न हिस्यते॥ १/२,३,४ 
३ “यायज्जीयेत्‌ सुख जीवेत्‌ ऋण फृत्वा घृत पिवेत । 
भस्मोभूतस्य देहस्थ पुनरागमन कुत ॥ 
४... 5८८ 895 इ$फछंत्ाड ता वा्क्था शरग0घण्ऐए कर के 
]४5 जाल ? 99 (टगालटाल्त छ०गफड श० रंाऊे ) 


यथा 'पिव, खाद व वरलोचनें--सर्वेदर्शन समुच्चय--लोकायतमतम्‌ 
<.. ाह09 ्ी [ग्रताब्ा शिरी०४०-आ७ ५० ए7 ? 3533, 





! । 


प्रमाण विचार ५ 
प्रकौक दप्षेत का तत्व-विचार एवं शानप्राप्य मम्पोस्यात्रित होता है। अदरक 
अडुवादी है। उसके अगुसतार पृस्शी जल बायू जौर 
प्रत्प्त है एकशाश ठेज मे ही भार तत्व हैं। इस चारों का बात प्रस्दख 
प्राण है से हो होता है। अत धार्बाक मत के अगुसाए प्रत्यश्व 
ही एकमाज प्रमाण है ।! प्राप्म्म में ये लोम माँश ते 
देखते को हो प्रस्यप्त रहते थे परा्तु फिर बाद में पाँच इन्त्रियों के भाबार पर 
पाँच डकार का प्रत्यक्ष मानते लगे हैं। प्रतप्श्ठ के और थी दो भंद किये गये हैं 
भषा बाह्य प्रत्पप्त और आात्तरिक प्रत्पश्त | बाह्य प्रत्यक्ष इल्िनों और बस्तुओ 
के शंसर्प से होता है। आत्तरिक प्रत्यक्त बाह्य प्रत्पप्त पर तिर्मर है। बाह्य 
प्रश्वक्त हए भिश्यौ हुई शामप्रौ पर हो माहस्तिक कियाएँ तिर्मर हैं। परनतु 
सभी प्रतमक्ष ज्ञान भी प्रमाणिक तही हैं। कुछ त्त्यक्ष भ्रम भौदांते हैं। 
प्रत्पक्ष को ही एकमात्र प्रमाण मातते के फाएच चार्जाँक इसंत में अस्प प्रमानों 
का छडत किया बया है। अनुमात को अप्रमाविक 
झभुलाल अप्रमाचिक है. धिड करने के लिये भार्षाक दंत के जिम्शलिश्ित 
हक है -- 
श्बायदक्षत मे मदुमात स्दाप्ति पर तिर्गर है । चार्बाक दा गिको के अधुसार ध्याप्ति 
असम्गग है क्गोंकि एक तो बइ बत्पप्ठ पर शाबारित 
(१) छ्याप्ति अतंगब है. तड्टौ है सौर दूसरे उसमे प्रत्यक्ष सै अप्रत्यक्ष का अनुमान 
किया जाता है। झुछ स्वातों पर क्वाग के सा घुर्जा 
रेखमे से बह छामाम्स सिद्धांत सही बताया था सकता कि बहा माप है वहा धंजा 
है। पाइचारंग अतुमगबादी दाएतिक झ म के ध्रमात अाकि का कहता है कि एक 
छामाम्प अगिवाम तियम तभौ बताया जा सकता है चब कि हमते हस प्रकार 
ज्रौ सजी घटताओ ढ़ौ प्रत्यक्ष देखा हो | बसार मे सब शक्षमप और स्थवातों 
दो साद को देछ्े शिता यह मशियम शही बनाया था सप्दा कि श्री बयई बाय 
के साथ बुआ अवदग होता ई। और क्योकि बह शजब गही है जय स्माप्ति 
आअग्रंसन है। अत प्त्पक्ष के ह्वारा स्शाप्ति कौ स्वपत्ा सही कौ था छतौ । 
अ्याप्ति का श्वात तो बाप प्रत्यक्ष से हो शरता है शलौर त आत्तरिक 
प्रत्यक्ष सै ही। व्याप्ति प्रिश्ञा और उपयम की रुगौ बटताओं का पारस्परिक 
अनिवार्य ठम्डल्य है | परम्तु प्रदिशा और उपतम के सम्दाय कौ तजौ बट 
शा कौ बाह्य इस्दियों की सहायता से तहीं बागा बा सकता। ता ह स्पाप्ठि 


छौ आान्तरिक ज्त्पपत से जागा था सप्ता है बयोक़ि झात्टरिक प्रत्पक्त बाह्य 
अत्पक्ष पर निर्भर है। 


“है द्रकयक्षमैद प्रभावगू--धृहस्दति 


६. ६५६ .। 


(व) अनुमान मे द्वारा भी व्याप्ति की स्थापना मही की जा सकते 
पर्योकि फिर यह अनुमान भी तो ध्याप्ति पर निर्भर होगा और उस व्याप्ति वे 
सिद्ध करने फे लिए भी प्रत्यक्ष की आवश्यवता होगी । व्याप्ति अनुमान पर निर्मेर 
है और अनुमान व्याप्ति पर निर्भर है, इसमे मयोन्‍्याश्रय दोप हो जाता है । 

(प्‌) शब्द के द्वारा भी व्याप्ति की स्थापना नही फ्री जा राबती बयोकि 
शब्द की प्रामाणिकता भी तो अनुमान पर ही निर्भर है। दूसरे यदि अनुमान 
शब्द प्रमाण पर निर्मर है तो फिर प्रत्येक व्यवित को अनुमान के लिए सर्देव 
ही किसी अन्य व्यकित के शब्द पर निर्भर करना होगा और इस श्टखला का कही 
अन्त न होगा वयोकि अन्त केवल अन्योन्याधय की अवस्था में ही हो सकता है । 

(द) हेतु की व्यापक्ता बिना प्रत्यक्ष के नही मानी जा समती । जाति या 
सामान्य को वाह्य अथवा आन्तरिक किसी नी प्रत्यक्ष से नही जाना जा सबता । 
वह्लि और धूम की सभी घटनानों को देखे बिना ही नैयामिका वह्लित्व!' कौर 
धयूमत्व” में अनिवार्म सम्बन्ध स्थापित करने की चेप्टा करते हैं। घूमत्व मे 
शान के लिये भी सभी विशेष घूमों के प्रयक्ष फी आवश्यवत्ता है. और बयोधि 
यह असभव है अत ध्‌मत्व केवल उन घूमवान पदार्थों के सामान्य समझा जा 
सकता है जिनका प्रयत्क्ष वह है । स्पप्ट है कि धूमत्व अनिवाय॑ नही £ै भौर 
उससे व्याप्ति ज्ञान नही हो सकता । 

(६) तुलना के आधार पर भी व्याप्ति की स्थापना नही की जा सफती । 
क्योकि तुलना शब्दों और बस्तुओ के अनिवार्य सामान्य सम्बन्ध पर निर्भर है 
और यह अनिवायं सामान्य सम्बन्ध प्रत्यक्ष का विषय नही है । 

(उ) व्याप्ति निरुषाधि है परन्तु फिसी अनुमान की घटना की समस्त 
उपाधियों को कभी भी जाना नही जा सक्रता । मुख्य प्रतिज्ञा और उपनय का 
सम्बन्ध उपाधियो की अनुपस्थिति पर निभर है परन्तु अनुपस्थिति का ज्ञान 
होने से पूर्व उस उपाधि का ज्ञान होना चाहिए और वयोकि समस्त उपाधियों 
का शान नहीं हो सकता झत् उनकी अनुपस्थिति का ज्ञान मौर इसलिये 
व्याप्ति का निश्चय असंभव है |" 

पाद्चात्य अमुभववादी दानिक डेविड ह्यम के समान चार्वाक कार्यकारण 

सम्बन्ध को अनिवाय नहीं जानते बयोकि वह भी 

(२) फार्यफारण सम्बन्ध व्याप्ति पर ही आधारित है । किसी दो वस्तुओ को 
की स्थापना नहीं की साथ साथ देखकर उनमे कार्यकारण सम्बन्ध फी 
जा सकती स्थापना नहीं की जा सकती क्योंकि उन दोनों 
वस्तुओं के साहवय की सभी उपाधियाँ हमे ज्ञात 


१. “अधिनाभावस्य दुर्बधितया नानुसानाद्यवयकाश “---सर्ववर्दान सम्रह 
प्रथम अध्याय 
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सही हैं। काम के राव कईंदार चंदा देखझझे राज से इताँ कार्मकाएज 
हम्मात्य स्थापित करने से धोप कौ ंघावता रह जातौ है क्योकि उसमें उपाधि 
कौ लपद्रेद्तता हो बाटौ है पा इंबत क्रौ प्राग॒ता | बकड़ी पौण्ौ होने से हो 
अूँशा देती है। उमौ उपाधियों को थाते दिला कार्यकारण सम्बश्ध कौ 
स्वापता तहीं हो सकती जऔौर छमौ छपाबियों का ब्यापक प्रत्पश्न संजब सही 
है। रुपाति गिरास के शिंगे डगुमात अबबा एप्श कौ एहामता गो श्री था 
सपती क्भोकि वे स्वयं प्रामाणिक हैं। किततौ ही आए दो बस्तुओका 
पूर्ण शौर इसपर बैछते पर भौ उलमें कतियार्य करार्भकारण सम्धध्य अबवा 
ध्याप्ति कौ रथापथा रहाँ कौ छा शकती | कठ' छशुमात बसहिर्द ही हो 
छक्ता। 
अतुमात के छंइत के दिए भार्भांक दाहंतिकों के विस्तलिक्षित €क॑ हपत्थित 
किए हैं। (() क्योकि बह तौत विश्वेपताओं बुक्‍त हेशु 
प्रान्‍्तरह्षित के हब॑ (?६00॥८ (ट्ए)) पर शिर्ञर है बगोकि एक मिप्णा- 
ज्ञान के समात क्षप्रामाणिक है। “हमारौ इमिियाँ 
बूठरों क छृपयोय के लिए हैं क्पौड़ि वे एक कुर्सों के समान युक्त बस्तुएँ हैं । 
मड| पर हवैतु मैं तीसो विजेषताएँ होते हुए गौ यह अनुमान पत्ता है। भह पछ 
(0007 प्टा00) में रुपस्थित है ( बह शत शअदस्वाओं एैँ कृपस्थित है 
जिनमे शाष्य (१४]०7 (८) जपस्थित है । बह उग अपस्वाओं मैं नहीं है 
जिसमें ब्ञाप्म रहीं है। 

(६) क्योकि इपतय पे तीनों हेतुओों को इृपस्थिति कषतुमाव का प्ाषत 
तही हो एकती । हपनय के दो हैतुडों के हमात भहाँ सौ उपस्थित होती 
है ही पर कोई अधुमात तहीं होता । 

(६) क्योकि प्रत्वेक अतुमात पै उश्चका विरोध उबद है । धाप्ज पन्र रे 
सही रह सकता बगोकि स्दग दिबमत के सूमास बह अतुमात के शिये आगरगक 
रूजी ए्ों का एक राप है । 

(४) बयोकि एक परिणाम पर पहुँन्‍ते बाला अगुमात एड अस्प प्रामाणिक 
अनुसात पे श्द्ित किया था सकता ह । “प्म्द अभित्प है बगोंकि बह 
बट के सपात पृक छत्पत्थ बसतु है? इस छतुमान का इस अनुराग ते 
सात होता है कि “प्रल्र गिए्प है बयोड़ि व बाकाप का गुण है थो कि 
नित्प है । 

(६) क्योकि हल्लेक अनुमान मैं एक ऐसे अतुणात का बाला शंगव है थो 
कि हाप्य के शिरोवी के त्ाब अभिषार्य रूप से छम्शदित हो ।गह अगुषाग कि 
+जाएइ अभित्म है फ्रोड़ि बह घट के हयात एड एत्पस्त बल्तु है” इड अगुपाद 


[ ७० )] 
से खेंडित होता है कि “बडद नित्य है बयोकि वह छाब्द की जाति के समार 
फैणें गोचर है ।” अत, जनुमान अप्रामाणिक ऐ ।* 

एक प्रसिद्ध चार्चाफ पुरन्दर (700 ॥ 0) अनुमान को लौकिक जगत 
मे प्रामाणिक और नलौविफ जगत मे अप्रामाणिक मानते हू । परन्तु उन्‍्य चार्वाके 
लौकिक और अलौक्ति दाना ही व्रिपयों मे अनुमान को अग्रामाणिक मानते 
हू । इसका अथ यह नहीं है कि अनुमान सदैव असत्य होता है। चार्वाकि यह 
मानते हैं कि व्यवहार में वभी कभी अनुमान सफल भी होता है। परल्तु महे 
केवल याद्ाच्छिफ है । अनुमान सदैव ही सत्य नही होता यद्यपि उध्के सत्य हो 
जाने की सभावना से मी छाकाए नहीं किया जा सकता । अनुमान काव्यतालीय 
न्याय से अवस्मात सत्य हो सकता है पानन्‍्तु प्रामाणिफकता उसका स्वाभाविक 
धर्म नही है | आगमन सन्दिग्य है मौर निगमन में अन्योन्याश्रय दोप है । अत 
नेयायिक अपने को अनुमान के पक में फसा पाते हू ।* 
उपरोक्त चार्वाक मत का भारतीय दर्शन के लगभग सभी मतों ने सडन किया 

है क्योकि लगभग सभी ननुमान फी प्रामाणिकता 
चार्वाक सत फा सडन मानते हैं। (१) वौद्ध दार्धनिकों के अनुसार चार्वारक 

केवल अनुमान से ही यह जानते हैं कि अन्य मताव- 
लम्बी अनुमान को मानते है अत चार्वाक के अनुमान का खडन स्वय मनुमान 
पर आधारित है। दूसरे के विचार को इन्द्रिय प्रत्यक्ष से नही जाना जा सकता 
है । वह फेवल अनुमान का विपय है। अत चार्वाक अनुमान का खड़न नही 
कर सकते। 

(२) रामानुज के शिष्य बेंकठ नाथ ने चार्वाक्र मत की आलोचना करते 
हुए बतलाया है कि यदि निश्चित ज्ञान के अभाव में अनुमान को अप्रामाणिक 
माना जाता है तो प्रत्यक्ष को भी सदिग्ध मानना पडेगा वयोकि उसमे भी 
निद्िचत ज्ञान का अभाव है । वास्तव में यदि अनुमान से प्रवृत्ति और निवृत्ति 
दोनो को प्रेरणा मिलती है तो प्रत्यक्ष के विषय मे भी ऐसा द्वी है। अनुमान 
की अप्रामाणिकता न तो प्रत्यक्ष से सिद्ध होती है और न अवुमान से ही सिद्ध 
होती है । वास्तव में मनुमात का स्वभाव सदिग्ध नहीं है क्योंकि सभी लोग 
उसको निश्चिचत ज्ञान मानते हैं। 

(३) हेतु की अनुपस्थिति के आधार पर चार्वाक़ अनुमान का खंडन 
करते हैं। परन्तु ऐसा करने में वे स्वय हेतु उपस्थित करते हैं। वास्तव 
१ तत्व सग्रह, तत्व सग्रह पड्जिफा, 457-59 ए०7] छएछए7 4235-26 

ऊ "' फर 54729 पिद्लात) ]28 
२ विशेषेषतुगमाभावबात्‌ सासान्ये सिद्ध साधनात्‌ । 
अनुमाभगपके5स्मिनू निसग्ना बादिदन्तिन ॥ 
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हैं अनुपात कौ अनुपस्विति में भार्थाक स्वयं अपने मत की पुष्टि हीं 
कए तकते ।* 


(४) भार्षाक का ध्याप्ति के विहठ यह तक है कि उत्तका तभी अवस्पाओं 
में दिपचय हहीं किया ला सकता। बह खंडन एवय॑ तभी लागू होता है थब कि 
शड्ड पद अबफ्वाओं में प्रामाणिक हो जिससे ध्याप्ति को मात॒हा पड़ेपा और 
ऐला दे होगे पर मौ स्पाप्ति का रुंडत गईं हुआ । 

(१५) धार्यांक किलौ भी ठई को सिश्पाथि तहीं मातते झतः रतका बह 
तक जौ तिक्पाधि त होते के कारण स्गयं खंडित हो बाता है । 

(६) भेपाशिक इदपत कै शलुसार श्यीबत संमादताओं पर गहीं बल्कि 
एपस्थिति शअणव! अनुपस्थिति के तिक्षित कार पर आाजारित है। वास्तव मैं 
प्रदपत के बगुसार बह उरेह है गहाँ अगुमात है लौर यदि एदेह नहीं है तो 
अगुमात सिद्ध ही है। ध्याव्ति को सौयाधि बताते हुए भार्बाक का हक है कि 
भधिष्श काश मैं भ्रथमा किसी अन्य स्शाप पर श्जब है बैंसा त हो। यह तर्क 
स्व लगुमात पर श्ञाघारित है बयोकि भद्दिष्प अबवा अम्य एबान प्र(पप्त नहीं 
शल्कि अनुमान पर भिर्पर है। आास्तव में करिशा प्रारम्य होगे पर बंका लौर 
पंगावता का स्वात िरिचत ज्ञात स्ले लेता है। 

(७) भार्षाक के कार्य कारण हम्दल्य के छंडद कौ आकोचता करते हुए 
शब्यत का बहता है कि कार्य कारण हम्दाद कौ छनिषाजंता में शरेह का जौ 
दोई कारस अगस्य है। गदि सहौं तो डिलौ भी कार्य का कौईंशी परिषाय 
हो सकता है । वास्तव मैं अन्दय जौर व्यत्तिरेक के आबार पर हो ध्याप्ति 
के सन्देह के कारय कौ स्थापताहों इफ्टी है और छन्दव ध्यतिरेक के 
जाबार को मात लेमै पर इसी जाबार पर ध्याप्ति को थो डिड व्पा छा 
शक्ता है। 


शब्द भी अप्रामाणिक है 


चार्षाक कै मठादुतार बहां तक संघार कौ प्रस्यस अस्तुओं का सम्मत्ध है बहाँ 
तक दिस्‍्वप्मौद व्यत्मों के एल्दों को आभाबजिक 
प्रक्द अप्रत्पक्ष बस्तुओं का पाता जा सबता है। इत प्ल्‍्रों का शाग जौ प्रराक्ष 
प्रभान घहोँ हो ततता से ही होता है। परन्तु दिस बस्तुओं का हास प्रत्यक्ष 
पै बहों ही छपता बसके गिपन मे मेद लक को हमाच 
बड़ों पादा जा छवदा । चार्षोक के अनुदार अप्रप्पक्ष दस्तुओं कौ कोई सत्ता ही 


है हे प्रशाबनिकति आहार तु केदद। 
दिवक्कामपईल्तोपप बालिराधि' कशुघब- ॥ तत्व रंप्रई, (456. 
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नही है । उनके विपय में चर्चा करते वाले घोखेबाज हैं। वेदों मे झू5, व्याघोत 
ओर पुनरुक्तियाँ भरी पडी है ।" वेद उन धूर्त पुरोहितों ने बनाए हैं. जिनका 
काम अज्ञानी और सौधे-साधे लोगो को फसाकर अपनी जीविका शसाना है। 
स्व का सुख धूर्तों के प्रलय जन्य सुख से भिन्‍न नहीं है । अत स्वर्ग सुख देने 
वाले तीनों 'वेद' वस्तुत धूर्तो का प्रलाप ही है ।* 


चार्वाक के अनुमार शब्द द्वारा ज्ञान भी एक प्रकार के अनुमाव पर ह्दी 
आधारित है। सभी विश्वास योग्य व्यक्तियों के 
अनुमान-सिद्ध होने के वावयों को प्रमाण मानने के सामान्य सिद्धान्त कै 
फारण शब्द अनुमान की आघार पर हम प्रत्येक विश्वमनीय व्यक्ति के वाक्‍्यों 
तरह सदिग्ध है. को प्रमाण समझने का अनुमान लगा लेते हैं । 
परन्तु अनुमान स्वय प्रामाणिक नहीं है । तब 
फिर उप्त पर आधारित छब्द कैसे प्रामाणिक हो सकता है। अनुमान मैं 
समान ही शब्द भी कभी फभी व्यवहार में सही निकल आाते हैं! परन्तु 
इससे दाद को यधार्थ और अनिवाये रूप से प्रामाणिक ज्ञान का सावन नहीं 
माना जा सकता । 
नैयायिक उदयन ने चारवोक की वेद निन्‍दा का जवेदस्त खड़न किया है। वेद 
घूत पुजारियो की रचना नहीं बल्कि उन महपियों 
चार्वाक् को वेद निन्‍दा के द्वारा रचे गए हैं जिनमें किसी प्रकार का स्वार्थ, 
फी आलोचना घोखेबाजी, जोवकोपाज॑न की इच्छा, झूठ वोलने की 
आदत अथवा सांसारिक सुखभोग की आकषण की 
प्रवृत्तिया बिल्कुल नही थी और जो बडे ही तपस्वी, बुद्धिमान और महान ये । 
अन वेदों के वाकयों में सन्देह नहीं किया जा सकता । वेंकठनाथ ने भी वेदो 
के पक्ष मे इसी प्रकार के तर्क दिए हैं। कहना न होगा कि चार्वाके के वेद 
विषयक विचार पक्षपात पूर्ण और एकागी हैं । 


तत्व विचार 
जैसा कि पहले कह भाए हैं घार्वाक दर्शन जडवादी है। प्रत्यक्ष को एकमात्र 
प्रमाण मानने पर स्वभावत ही जड को एक मात्र 
जखरवाद तत्व मानना पडता है । ईयर, आत्मा, स्वगें, परलोक, 
जीवन की नित्यता, तथा अदुष्ट भादि तत्व अप्रत्यक्ष 
हैं और इस कारण चार्वाक को मान्य नही हैं । 





१ (तदपष्रासाण्यम्‌ अनृतव्याघात पुनरुक्षित वोपेम्य '--न्याय सूत्र 7॥ 2 56, 
(०००६० 96 
२ ,थधूर्तप्रलापस्मयों स्वर्गोत्पादकत्वेन विशेषाभाषात्‌! 
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मारतीग दार्सतिकों ने शरड़ लगमत कौ हत्पत्ति पाँद भ्रृतों पृष्णो क्र बाय, 
जपित और प्लाकास्‍्त से मालौ है। लड़वादौ भार्षाक 
भतार चार प्रकारके छड़ इनमें मे जाकाश को बहाँ माततै कगयौकि लाकाह का 
हसथों से निर्मित है. शान प्रत्पष् द्वारा हू होकर लतगुमात के द्वारा होता 
है । संसार चार प्रकार के लड़ तत्वों से बता है ।। 
इस्द्दी हे लड़ और बेतत समस्त लपत कौ उत्पत्ति हुईं है। इस्हीं पे प्रानियों 
का बरस्प होता है और मृत्यु के परचात्‌ वे इन्हों में सिच्च घाते हैं । 
अड्बादी होते के कारय चा्बाक झ्रीर से प्रथक किसौ बज्त्यक्ष छपरिबर्ततौय 
शऔर अमर थात्मा में दिप्यास हही करते। चैतस्ग 
ब्रतन शरीर हो बस्टुतः धरौर का ही पुथ है। शरौर ते धाहर बबबा 
जात्गा है जबक हसक़ी कोई छत्ता नही | हम चैतत धघरौर के 
अतिरिक्त शौर किसी आत्मा कौ प्रत्पक्ष द्वारा नही 
छाबतै। लत बैतत करौर को हो आरमा कहता चाहिए ।* पंत दूतों के एंग 
उत कौ झरीर, इस्रिप क्षत्रा गिलय ताम दिग्रा पया है।! इत्हौ पृर्तों के 
खंजठन से चैठ॒ल्प रुत्पन्न होता है (४ यहाँ पर बह हस्त हो एकता हैं कि लड़ 
पदार्थों पै जीब अणवा चैतस्प कौ छत्पत्ति वैसे हो सकती है? चार्बाह़ का 
ए्त्तर है कि जिए प्रकार किन्च आदि अग्म के एंगठत सै मादक शक्ति उत्पत्त 
होती है” अबदा दिप्र प्रकार पात युपारी और चूने के योय ते शाह रंप प्रपर 
होता है: ढद्ी प्रकार इत मूर्तों के सपठत ते विज्ञान अषदा ओेतस्म हत्पत्भ 
होता है| बासस्‍्तष मे लात्पा कै थो-थो कार्ज बठलाने जाते हैं थे सरीर के ही 
काय॑ हैं। देशिक ब्जगहार यें थौ हम शात्पा श्लौर शरीर को एक ह्वी घालकर 
अछते हैं। 'वैं मोटा हूँ” “मैं घेगड़ा है” हृश्पादि बागब भी घिडध करते हैं 
उाद्ारण लोप शरौर को ही आएगा मानते हैं। बस्तुत' चार्बाक के क्भुसार 
एसी को सारण छोजो के सार्य का अतुछरण करता चाहिए ।* ज्ञात क्रिया 
बैठना स्पृषि सकलप और अभुमृतियाँ आत्मा तह्टी बह्क्ि बेतन सरौर के ही 
पुब है। सु दुख घरौर के बस हैं। 
'जबिम्पापल्स छो दायुरिति तत्थाति'- बहस्पति 
“चैतन्य विज्विष्य: काम पुद्य --चु/स्पति 
तस्तशुद्ाये सरीरैलिय विषय ठंश्ा --बहस्पति 
तेस्पश्औरन्बन्‌--बइस्पति 


"किच्यादिध्यो लदधक्तिषत्‌' ईतलबजुबजायते--तर्व दर्शक संत्रह ] 
कड़ चूत किकारैतु इंतत्प॑ यत्‌ लु गृश्कतो । 

तास्बूल पुपचुराँगां बोबाद राव इधोत्वितन्‌ । सर्व हिड्धास्त लंइह 27 
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चार्याको मे भी दो वर्ग थे यथा घूर्त चार्याक तथा सुश्षिक्षित चार्वाक। धूर्त 
चार्वाक चेतन दारसीर को ही आत्मा मानतै हैं। शरीर 

मात्मा के विषय में घूर्त के अस्तित्व के साथ ही चेतना का अस्तित्व है. और 
और चुशिक्षित चार्वषाक शरीर के मरण पर चेतना भी समाप्त हो जाती है। 
में भेद शरीर के अतिरिकत अन्य स्थान पर चेतना का अनु: 

भव भी नही होता है । अत चेतना घारीर से श्रथक 

भात्मा फा नही वल्कि शरीर का ही गृण है। परन्तु सुशिक्षित चार्वाकों के 
अनुसार शरीर से अलग भी एक भात्मा है जो कि नित्य ज्ञाता तथा सभी अनु“ 
भवों का भोक्‍ता है परन्तु वह शरीर के साथ ही नष्ट हो जाता है। आत्मा 
एक छारीर को छोडकर दूसरे शरीर मे नही जाता यदि ऐसा होता तो लोगों 
मे पूर्व जन्म की स्मृतियाँ रहनी चाहिए जैसा कि वाल्यकाल की घटनाएँ यौवन 
मे याद रहती ह । इस प्रकार कुछ चार्वाक देहात्मवादी हैं जो कि आत्मा ओर 
देह को एक मानते हैं। कुछ अन्य इन्द्रियात्मवादी हैं क्योकि वे इच्दियो को ही 
आत्मा मानते हैं। कुछ अन्य प्राणात्मवादी हैं क्योकि वे प्राण को आत्मा मानते 
हैं ।१ तथा कुऊ अन्य चार्वाक आत्ममनोवाद को मानते हैं क्योकि उनके भनु- 
सार मन ही आत्मा है। सदानन्द ने अपने वेदान्त सार मे इन चार प्रकार के 
चार्वाको का वर्णन किया है। परन्तु ये सभी लोग इस वात पर सहमत हैं. कि 
शरीर के मरने के पश्चात्‌ आत्मा नहीं रहती। अत चार्वाक पुनंजीवन, 
भविष्य जीवन, पुनजन्म, स्व, नरक, कर्म मोग आदि विश्वासों को निराधार 

मानते है। 

आत्मा के सम्बन्ध मे उपरोक्त चार्वाक मत की अन्य भारतीय दार्शनिको ने 
कटु आलोचना की है वयोकि भारतीय तत्व दद्चंन में 

आत्मा विषयक चार्वाक आत्मा फो सदैव ही अत्यन्त महृत्वपूणं और उच्च 
मत फी आलोचना स्थान दिया गया है । इस विषय में मुख्य तर्क नि"न 
लिखित है --(१) नैयायिक वात्स्यायन के अनुसार 

यद्यपि खेतना शरीर में है परन्तु इससे यह भावश्यक नही है कि वह छारीर का 
गुण हो उदाहरण के लिए गर्म पानी हो सकता है परन्तु गर्मी पानी का नहीं 
बल्कि आग का गुण है । इसी प्रकार चेतना शरीर का नही बल्कि आत्मा का 
गुण है। यद्यात्र वह शरीर मे भी रहती है। दूसरे शरीर कई भागो से मिलकर 
बना है । यदि चेतना शरीर का गुण होती तो उप्ते दरीर को किसी विशेष 
भाग मे होना चाहिये था जबकि वह दारीर के सभी भागों मे पाई जाती है । 


१ फायादेय ततो ज्ञान प्राणायानाथ्वधिष्ठितात्‌ ॥ 


युक्त जायत इत्येतत्‌ फम्वलाइवत रोदितम्‌ ॥--शान्तरक्षित, तत्व 
सप्रह, 864 
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परौर के गृग इसियों को प्ररकक्ष अबा अप्रर्यक्त है परत्तु चेतना प्रत्यक्ष 
अबदा अशश्यक्ष दोर्तों प्रकार से इस्द्रियों के परे है । जत बह एरौर का बृज 
नही है। 

(२) रुदक्‍त के अनुसार छररौए परिषर्तगद्दील है जता महि बेठता उसका 
दृण है तो उसे मरौ परिवर्दनछ्तील होता चाहिये और गछि चेदता परिगर्दनऐैश 
है थो फिए बास्‍्पकाश कौ घटताएँ गुभावस्‍्त्वा स कैसे याद रहती है? यह 
स्मृत्ते छरौर का कार्य तहीं है क्योंकि छरौर का कोई हाग कठ लाते पर भौ 
रुसकै पिछले कर्म हमें बाद रहते हैं। ताही पथ धरीर के अचओं का कार्य हो 
सरठा है गपोकि अप्रपत अचूमं मैं होने से स्मृति का प्रत्यक्ष गहीं है छकता । 
शत! चेतता प्ररीर का पुण तहीं है। बह णपरिषर्ततीय है जौर स्मृति बाहि 
फ़िदा्ें डसौ के कारण हैं। 

(६३) शयम्त ने मी उपरेक्त तर्क उपत्थित कि है। उसके अतुहाए 
याद चेढहां घरौर वा पुष ह्ोठी ठो सरौर अचेठत और मृत तही हो प्क्ता 
तथा एऐर की बूद्धि और हु के साथ आरमा क्री मौषृद्धि जबवा हाए 
होता चाहिये | चेतता सत रझूबबा इस्प्रियों का बृण लहीं हो सकठी । जहदि मत 
को स्वृठर्त छौर चेतन याता जाज तो छिर इसमे क॥्लौर बात्मा में केवल सल्‍्दों 
का मद है। वास्तव में चेठता आत्मा का बन है। 

(४) विक्ञानमिश्रु ने चार्माक के चेददा कौ रत्पत्ति के पिद्वास्व की 
आालोचता कौ है। कुछ तत्वो के मिलते परे बही बस्तु बता उरसी ईैबो कि 
धुष्ठ कप मे उनोें पहले परे ही विधमान हो । अतः चैतता भार बड़ तत्वों के 
मिलने ऐे त्टी बत सकती । फ़िर यदि 'अतता करीर का स्वासाविक धर्म हो 
वो उसे धुपुप्ति बेडैसौ और म्रगु क्री शगस्था ये श्रौ रइता चाहिये बगोड़ि 
जद तक इृष्य रइठा है तथ ठक गुल गौ रहता भाहिपे । इसके अधिरिकट यदि 
बैठता सरौर का धर्ष है ठो पतको परोर के पृष$ पृथक सार्गों पे भौ रहता 
जाहिये परतु धरर ऐ पृषक जम बचेतत हो थांता है। प्रत्देक बस्तु के बुच 
रुपड़े चौठिक कारण पे प्रौ रहते हैं। &ठः यदि चेठता प्रौर के अंगों में नहीं 
है ऐो फिए इह पूर्ण घरौर में भरी तही हो इफ्तौ । जऔौर धरीर में बरेतना कौ 
अनेक शवितियाँ मातते पे एक ऐैसौ शित्प आत्मा मानना अधिक तर्ऊ संपत है 
जिएका घर्मे चेठता हो । 


( ४ ) शंकर और बाचस्पति सिप्र ते आार्षाक पत के छंडन में भिम्त- 
शिक्षित ठर्क एपस्थित किये है -. 


( श) बदि बैठता दरीर का विद गुण है तो उचको सरौर की पुपुष्ति 
दइत्मादि कौ शबत्वादों में शो रहता भाहदिने । 
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( व ) यदि चेतना शरीर का युण है तो बन्य गुणों के समान दह सबकी 
दिखलाई क्यों नहीं पड़ती ? 

(न ) चेतना या तो जड हैं या चेतन । घावकि के अनुसार इस जगत में 
जो कुछ है वहु जड है। मत चेतना भी जड है । परन्तु उड़ जड को नहीं देख 
सकती तव फिर चेतना जड फो कंसे देखती है ? स्पप्ट है कि चेतना जड़ 
से भिन्‍त है। वह स्वय प्रकाश है और बजन्य वस्तुओं का भी प्रकाशित करती 
है। बत वह विषय नहीं है । 

( द ) स्मृति इत्यादि परिवर्नश्ील शरीर की क्रियाएँ नही हो सकती ! 
उनक्की व्याख्या नित्य आत्मा से ही की जा सकती है । 

( इ ) चेतना झवरीर का धर्म नही है बयोवि' घरीर के अचेत होने पर 
भी स्वप्न में चेधना क्रियाश्यील रहती है । 

(% ) प्रकाश के ब्रिना देखा नहीं जा सकता परन्तु देखना प्रकाशन वा 
नही बल्कि नेत्रो का घर्म है। इसी प्रकार ध्वरीर के विना चेतना नहीं रहती 
परन्तु चेतना शरीर का नही वल्कि आत्मा का धर्म है । 

( ज॑ ) विपयी विपय नही हो सकता । शरीर विपय है आत्मा विपयी । 
अत भात्मा शरोर से विलकुल भिन्न है। चेतना विपयी आत्मा का घमे है । 
चैतन्य ही विपयी जञात्मा है । 

( ६ ) राजशेश्वर सूरि के अनुसार आत्मा एकरस, नित्य गौर दृष्टा है। 
शरीर को भात्मा मानने से ज्ञान की क्रिया, भिन्‍न भिन्‍त सवेदनाओं का 
समन्वय भौर स्मृति आदि को नहीं समझाया जा सकता । चेतना शरीर का 
नही वल्कि आत्मा का धमं है । 

(७ ) जैन दाशनिक धिद्यानन्दिस्वामी ते चार्वाक की चेतना की 
उत्पत्ति की व्याल्या की जालोचना को है । चेतना स्वसवेदन गौर जह॒कारस्पद 
है। बत वह जड तत्वों से मिन्‍तर है जिनका ज्ञान इन्द्रिय प्रत्यक्ष पर 
निभर है । 

( ८) बौद्ध दाशनिक अगो के अतिरिक्त पूण को सत्ता नहीं मानते । 
शान्त-रक्षित और कमलशील के अनुसार घेतना शरीर का गृण नही है और 
न उससे उत्पन्न हुई है। दारीर के पृथक-पृथक भागों का गुण चेतना नहीं है 

और न वह उनसे उत्पन्न ही हो सकती है । इसलिये पूर्ण शरीर से भी चेतना 
की उत्पत्ति नही हो सकती वयोकि पूर्ण अगो से पृथक कुछ नहीं है। इन्द्रियाँ 
न पृथकबपूयक और न सामूहिक रूप से ही चेतना की सृष्टि कर सकती हैं । 
न हा द्रयो के बिना झरीर चेतना की उत्पत्ति कर सकता है। शरीर के परि- 
बर्तेन के साथ चेतना मे और चेतना के परियततेत के साथ शरीर मे परिवर्तन 
मनिवाय॑ नहीं है । 


[ छ+ 3 
ईश्वर का विभार 


धृष्टि कौ इत्वि बऔौर ब्ाम के प्रमाणां पे गिपन मं भार्दाक के विचारों से 
स्पष्ट है कि उनके मत में ईएडर का जिचार एक अता- 
ईीबर का दिद्चवार बध्यक बसपा मात्र रह णाता है । बड़ुतठत्व ह्टी सृष्टि 
कझताब (पक्ष बर५ । वा रपादानत और मिफ्ित गारण है। उनके हषत 
सात है प्पोग से ही खगत घत्पत्ति होती है। सृष्टि रचना 
मे बिसी प्रगोशत का प्रमाध गह्ठी गिलता। परत" 
जड़ भूतो के अम्तितित एबडाब सै ही घपत की सृष्टि होती है। यह 'चा्माक 
मत “स्थमाथबाइ” अबबा “सष्छुताबाद! बहलाता है| पृष्ठी लक आायृ 
और जध्नि मे मूइ्मतम भाय भसरेधु कप कर्षो मे होते है। इसी भररेबजीक 
धंबरध्त से संसार कौ मिम्त मिस्‍्त इस्तुएँ और उसके गृ्नों कौ शृष्टि हाती है। 
इन्हीं के सपठत विश्ेप से अचामढ़ अतस्प कौ हत्पत्ति होती है| महरेघुजों के 
अ्रणिक होते के करण घतसे बने भरौर भी क्षणिक हैं। एमृदि आदि मस्कार 
है काएग है। ईश्वर का ऋरितत्व शिशी भौ प्रमाण से सिद्ध गही हवाठा शौर 
ते रतकौ शावपयरता ही है। अत बार्वाक तास्तिक हँ। झादकि कै स्वजाब 
बाद कौ धात्पापम दद्योतकर, उदगत और बड़ेमात हस्माहि स्थाय दाएँविक्ो 
मे बदू शाद्ोचता कौ है । 


मीति विधार 


घ्रारतौन दास॑तिको के अनुसार पुस्पाप चार है मषा दर्म अर गाज और 

मोक्ष । भार्षाफ इसे से सोशल और धर्म को (एवं दार 

अर्ण हनी करते । थता ड़ पौद्धे बदबाबा था चुत है 

आार्याकों मै बेद कौ बड़ी तिल्दा कौ है। उगके सता- 

शुलाए बैदिक कर्मकांड व्यर्थ है। छ्मर्य और मरक पुरोहिते कौ कक्पताएँ हैं। 
बरलोक का कोई जमाच तहीं है। 


पुच्चों पं जोश कैबल दुर्पाधामात्र है| आरमा का दारीरिड़ अत्मव से मुक्त 

होता छअद्ंजब है। घौजतकाल मैं भी वृचा से पूर्ण 

जोश शुक्ति कौ सभागया मही हो सकती | बुख तं| प्ररीर 

$ ताष खवा ही रहता है । मुक्त्ति चाहे गह घरौर से 

मुक्ति हौ अथवा पुख दे मुद्तित पूरी ठरह केबल मरते पर हो प्राप्त हो 
पक्‍दी है।* 
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धर्मं और मोक्ष का सन फरके चार्याकों का कहना हे कि सुर ही जीवन पा 
परम लक्ष्य है। अर्थ वाम फा साधा है उसका 

अत सुख ही जीवन उपा्जन भी अत्यावश्यक शब्द है | ठुस के साथ मिला 
फा परम श्रेय है. होने फे वारण सुप् को नहीं छोटा जा सवता। फोई 
भी बुद्धिमान व्ययित उसको एसलिये नहीं छोड़ना 

कि उसमे भूसा मिला है ।" वादों के होने से मछली वंय खाना नहीं छोटा जा 
सकता । कृषि इसलिये नही छोडी जा याती वि पु उसे नप्ट मर देंगे। भिगारी 
मंगेगे, इस डर से भोजन पकाना बन्द नही क्या जा सवता ।* परवोकन्सुस 
की छूठी आशा में इस जीवन के सुस्र को नही दुव राना चाहिये । दल मोर 
मिलेगा इस आशा में कोई हाथ में आए कबूतर का नहीं छोटता ।/* जिस 
सोने के मिलने में सन्देह हो उससे कौडी ही अधिक मृल्यवान्‌ है | हाथ मे 
भाएं घन को दूसरो के लिये छोट देना मूसता है। अत अधिकतम सुलल ही 
परम श्रेय है । जिस धर्म से सुस अधिक और दुछ्त कम मिले वह उचित भोर 


जिससे दुख अधिक और सुख कम मिले वह अनुचित हे इस प्रवार नीति विचार 
स धर्वाक सुखवादी हैं 


भारतीय दर्शन में चार्वाक मत का योगदान 


बार्वाक मत का लगभग सभी भारतीय दाद्मतिकों ने खडन किया है। परन्तु 
प्रत्येक दर्शन सत्य के किस्ती न॒ किसी पक्ष को उपस्थित करता है और यही 
उसकी मानवता की देन है दोप केवल यही होता है कि अधिकाश दार्शनिकों 
मे अपने मत को सवश्रेष्ठ और एकमात्र सत्य माना है। श्री उमेद् 
मिश्र के शब्दों मे “अपने-अपने स्थान से एवं अपने-अपने दृष्टिकोण 
से सभी दर्शय परम तत्व को ही देखते है। मार्ग तो एक ही है। 
कोई आगे है कोई पीछे मौर कोई वीच मे भेद तो यद्दी है फिर तो सडन 
किसका ? ”*४ परन्तु खडन इस अर्थ में आवश्यक अवदय है कि प्रत्येक दर्शन की 
सीमाएँ होती हैं और उत सीमाओं को निर्धारित करना दाद्वंनिक जिज्ञासु का 
काम है । वास्तव में चार्वाक मत मे अनेक दोप हैं जिनका निरूपण 








१ त्याज्य सु विधय सगम जन्म पुसा ठु खो पसृष्टभिति मूर्ख विचारणपा । 
प्वीहीन्‌ जिहासति सितोत्त मतडुलादूयान्‌ 


फो नाम भोस्तुषकणोयहितान्‌ हितार्थी । -- सर्वबदान सम्रह 
२ नहिं भिल्ुका सन्तीति स्थाल्यों नाधिश्रौयन्ते । महि भृगाः सस्तीति शालयी 
मोप्यन्ते । --सर्वेदर्शन संग्रह 


न्ध्ण 


खरमयय फपोत नहवों सयूर । के 
४. भारतीय दर्शन पृष्ठ ६६ 
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बोच्े किया था चुका है। इत दोर्पों क्री बोर से शंये अस्द मंकरके जौ 
बह देखता आवश्यक है रि बार्बाक़ मत का मारतीय इरऐत मैं गया 
पोगरान है । 

डा राषाइप्णत्‌ के सम्दों में ”जा्शाष्र इर्सत युग कौ भूतकाल के रस बोझ से 
मुझ करते का एक भौषनत्र प्रशात है लो कि खो गबा रहा था” दांगिक 
छगत में जद कभी एक प्रकार के गिच्याए अरमधिक बढ़ लाते है तब उनके 
दिस्ड जदर्रस्त ड्रतिकिश होतौ है जो कि सड़ियों के बत्थतों भौर परंपरागत 
असग्बगविज््वासों को तोड़ कर विषारों को फिर आगे बढ़ातौ है। भार्वाकों 
दे तत्व दिचार तीधि प्रमाण विचार सजी में हाद्यीस विचारों का गिर्मकिता 
से खड़त टिया और स्वेठल्त्र जिचार को प्रोरखाइन दिया । छतड़े विचार सतर्ण 
पूर्न बासनाओं कौ दृष्ति के लिये तर्क मात्र श्टी थे । चार्बाक के विचार एक!|गौ 
अगशग है किए भौ पनँ बल है और “बाए्मा ऐसे पर बिपप पर भी छगके 
विचारों कौ अपदेशता बहद्ौं की ला सक्‍ठी। प्रो हिपियाना के शब्दों में 
/फ्बमादत' आरमसा के छंडन पे जिसका कि अस्प दाएतीय मतों हैं महत्वुधे 
स्थात है बदर्रस्त मठगेद प्रत्पलत किग्रा परल्यु पह मातता चाहिपे कि मौध्षिक 
कप में चार्षोफ़ मत का खडत तही किया ना सकता ।* बार्षाह मत का खंडइत 
ढरणे बाले सारतौब दाएंतिकों सै णौ बह माता है फ़ि प्लाप्पा के बस्तित्व 
का प्रदर्धत सह्टी किया था शकशा । 

आार्षारु सपपगादी है| उन्होने प्रचशित घिडात्तों मे दोष निकाल कर तई-तई 
धरमएपाएँ उपत्वित कौ हैं। इत धमस्पातो पर बादबिदाद से दर्शन औौर भी 
शमृर हुमा है | चार्दाक ने दक्ष तिक हठ बिदवास को अर्धदस्त टपड्गर दौ। 
प्रमाण-विज्ञात में बत्होने अपना पश्च इठते सबसे त्कों के साथ सपस्थित किया 
कि पर पर भाबबिदाद हारा छात्र घ्ास्‍्त वर एक क्त्तम प्लाहित्प तैयार 
हो बया। 

अार्धाक श5 के पुदुषार की बढ़ी कऋ छासोचषा कौ गई है। मश्ञपि सुसझ को 
अौषत का परम लक्ष्प यातते के सिद्धान्त के गिसड अतेक कटिताइगा हूं परत्तु 
फिर थौ चौबत मैं सुझ्त के महत्व से इमकाए नही किया रा सकता । बास्ठद 


है भार्याक के सजी पिद्धास्तों में कुछ न कुछ पतन है। शोप कैबल गड्ड है कि 
थे उन पिंटात्यों के एकमात्र और उर्दोच्च मात बैठते हैं। बैसे छुखबाद के 


प्र पर भौ धेद्ा कि पहले बदलाया जा चुडा है चार्वा्कों मे दो मठ है। षू्व॑ 
आावौ स्थल स्वार्थसुक्दाद का हमंत करते हैं । परन्तु बतत्याथन घेरे 
१ णवाणा एशशक०णएाए, एज ॥., ए 283 


३. रत वशाजशाए, एप्पीगिल जे पाता एाबणएफ 
ए 9२- 


| कक ..] 


सुधिक्षित चार्वाको ने परिष्क्रत और सुसस्कृत सुखवाद की स्थापना की जिसमें 
पर्याप्त विचार शीलता है | लोकाल्पनिक ग्रन्यों मे राजनीति, दडनीति और 
वार्ता का भी विचार है । कामसूत्र के प्रेणता वात्स्यायन ने चौसठ कलाओो का 
उल्लेख किया है। वात्स्यायन ईश्वर और परलोक को भी मानते थे । परन्तु 
पुरषाथ मे काम को सर्वोच्च मानते थे । काम का मूल पच्ेंद्रियों की तृप्ति है । 
शरीर रक्षा के लिए उदर के साथ इन्द्रियों की तृप्ति भी आवश्यक है। वात्स्यायन 
ने ब्रह्मचयें, घमें, तथा नागरिक वृत्ति को भी महत्व दिया हैं। ब्रह्मचय 
और वेदाध्यन के पश्चात्‌ ही चौसठ कलाओ पर अधिकार किया जा सकता है। 
वात्स्यायन ने इच्द्रयो को सयत करने और प्रवृत्तियों को धर्मं तथा अर्थ के 
अनुकूल बनाने पर जोर दिया है। सुख की अवस्थामों और साधनों फा 
वैज्ञानिक विषद्लेषण करके ही भली प्रकार सुखोपभोग किया जा सकता है। 
इस प्रकार पाश्चात्य अनुभववादी (70088) व्यवहारवादी (ि9९07- 
2508) तथा अस्तित्ववादी (फराइ/८४9]8/9) और लॉजिकल पाणिदि- 
विस्ट (॥,020८2] [?080ए7888) के समान चार्वाक दर्शन एकाँगी होते हुए 
भी दर्शन के इतिहास में महत्वपूर्ण स्थान रखता है । 


षंष्ठ अध्याय 


जेन दर्शन 


शान जौर तहनदिषार दोनों मे हौ बेन इसंत बहुबारी (ऐ]0०707) 
शबा सापेशदादी (२८)४०९]3/) है। ठत्वविच्रार हातसास्‍प्त्व पर ब्राधारित 
है। अतः पहुंते ्लास शास्त्र को समस्त हैता आवरदक है। चैंतस्थ छौग का 
पत्प है ! बह थो हपीं में प्रकर होता है गया रर्प्त और ब्ञात। दफन में 
जिस्तृत ज्ञात शह्दी होता । हान में मिस्थार का मौ पल चसठा है। द्ेत साइज 
अत्पत्त है। श्ञात प्रत्यों कौ किया है । इसंत के विध्येपों में स छाकर धामाख्ख 
का ही जाग होता है । 


ज्ञान और उसके भेद 

अन्प वर्षों के हमान थैत दशंस से मी क्षत के सम्बस्थ में भ्रमार्थों का विचार 
शिया पया है । परस्तु शब जैत बर्णन कौ अपनी 

प्रमाण जौर हए. विप्षेपता है। इत शकार थेत दफ्रंज के अनुसार हाल 

के दो रूप हैं ह्रमाल घोर तब । प्रमाण का अर बस्तू 

के प्स झाग से है देसी कि बह स्गय॑ है और तय का तात्पर्य रस धस्तु के 
श्ात्ा से दिश्लैप प्रध्ंग श्रणवा सम्दत्य मै क्लाम से है । तथ बह दृष्टिकोण है 
जिसऐ छि हस किद्तौ बस्तु के जिपय में परामप (]००६८७ए 0) देते हैं। * 
हिस्त“भिस्न प्रयोज्तों के जतुार लग भी झिस्त्र जिस होरी है।इस प्रकार 
जत्पेक हम हमें पापेक्न श्लात देता है | जैतों के अगुद्ार प्रत्येक बल्यु के अनेक 
अर्म होते हैं। ततये से किसी एक बर्ज के ह्वारा बस्तु का तिरषग करी परतय 
का डाल होता है ।* परल्यु अब अतेक बर्स द्वाए डिसौ बस्तु वा जगैड़ रप ऐ 
शिक्ष्यय किब्रा जाय तो यह डाग प्राण के ह्वारा होता है।इस प्रकार डिशौ 


दिपम के मषा्ष श्ञात के डिए प्रयाज बौर रुग दोसों कौ आवश्यउ््ता 
होती है । 


१ एृछ बेश दिप्िप्डोःर्थी लपस्प कवियों शत: । न्पादाजतार २३ 
३. लौयते पप्यते अर्थक वैधो-नेमेषि: शयः । स्पादथाद रत्तास्‍र पृ ब. 
₹पादू्याद हुविशफता् चिप्रेबज्प>क्को तय । आप्तंगौदांता € १ ६. 


जी 
अच्य दाशनिको के समान जैनो ने भी प्रमाण जन्य शत के शा का 
यथा अपरादा और परोक्ष। पर अपरो 
प्रमाण के दो भेद. परोक्ष में केवल अपेक्षाकृत अन्तर हैं । 8 
अपरोक्ष और परोक्ष मृत परोक्ष है गौर अपरोक्ष अवेक्षाईत मपरो् 
सिद्धणेन दिवाकर के अतुसार प्रमार्ण वह ज्ञाव है 
बिना किसी बाधा के स्‍्वय को और अन्य को प्रकाशित करे । ते! कि 
और परोद्त दोनों ही प्रमाण स्वयं को और अन्य को प्रकाशित परतें हैं। 
स्पप्ट है कि प्रत्यक्ष ज्ञान वस्तु का यथार्थ मान है । इसे जीव मे के 
इन्द्रियों की सहायता के बिना प्राप्त करता है! है। 
“प्रत्यक्ष” वह जान है जिसे जीव विना कमी सहायता के प्राप्त करता 
अत प्रत्यक्ष प्रमाण स्वत प्रमाण है । परोक्ष प्रमाण वह है जिसमे हेतु के दम 
साध्य वस्तु का ज्ञान होता है । ज्ञान की इस प्रक्रिया को अशुभ बहते है! 
यहाँ पर यह ध्यान देने की बात है कि जब कि आ्रासम्भ के जैत दा 
इन्द्रियो और मन की सहायता के बिना ज्ञान को ही प्रत्यक्ष मानते हैं. बर्द कक 
बैन दाशंनिको ने व्यावहारिक दृष्टि से मत और इच्ियो फी सहायता पते हे 
ज्ञान को भी प्रत्यक्ष माना है । 
भत प्रत्यक्ष अथवा अपरोक्ष ज्ञान के दो भेद किये गए हैं यथा व्यावह्वारिक और 
पारमाथिक । पारमाथिक प्रत्यक्ष वह है जो कम के 
अपरोक्ष ज्ञान फे दो प्रभाव से मुक्त हो और सन तथा इन्द्रियो की सह 
भेद, व्यावहारिक मौर यता बिना स्वतन्त्र रूप से प्रकाशित ही ! इसमे शी्ती 
पारसाथिफ और श्ञेय का साक्षात सम्बन्ध होता है. कम 
बाधाओं के रहते यह ज्ञान ख [अत कर्मी के 
मादा हो जाने पर ही पारमाथिक प्रत्यक्ष सम्भवे ही पाता 6 यही यास्तविर्क 
प्रत्मक्ष है और इसी से जगत के सभी विषय प्रकाशित होते हैं। इसके गा 
मन और इद्िन्यों की सद्दायता से हुआ प्रत्यक्ष व्यावहारिक प्रत्यक्ष अर्शता 
लौकिक शान कहलाता है। पारलौकिक अथवा पारमाधिक प्रत्यक्ष सभी में 
नहीं पाया जाता । परन्तु लौकिक ज्ञान सर्वसाघारण मे पाया जाता है ) 
म॒ति ज्ञान और खुत ज्ञान में विन्तलिखित भेद हँ--( १) मतिज्ञान में भत्यकी 
का विषय उपस्थित रहता है परन्तु श्रुतज्ञान में सख्त, 
भविष्य अथवा बत॑मान किसी भी काल के विषय ही 
सकते हैं । ( २) श्रुतज्ञान जैतागम से सम्बन्धित है । 
अत यह मतिज्ञान की अपेक्षा शेष्ठ है। (३) शुतशान 


परिणाम से परे और बविशुद्ध है क्योंकि वह आप 
घचन है परन्तु मतिशान पर परिणाम का प्रभाव रहता है । ) 


व्यायहारिफ अपरोक्ष 
ज्ञान फे थो भेद, मति 
मौर थुत 


[ 8) 


बैतों के अनुसार मतिलान कौ उत्पति तिम्मलिक्षित क्रम से होती है-- 

(१) “झवसह/---बह है जिएमें इलिय और अर्य 

जचतिशाव चार के पस्मिकर्प परे उत्पप्त प्रथम अषस्वा का क्षात होता 

प्रकार का है. है। इस सम्मुग्य आजोचत प्रहल और अबनाएब गौ 

कहते हैं। बडद्दी कह्टी अबच्नह के सी थो प्रेद दिए 

पए हूँ गज विज्ञासाबप्रह और मबतिए्रह ) डिशाताजप्रह में विपपी खौए विपद 

का सम्बस्ध सात स्थापित होता है मर्बावदग्रह मैं विएगौ को दिपय का 
जआामांप होता है और प्वंवेदगा हांती है। 

(२) शेंदा/---अबप्रह के दाद की खगस्वा है। इसमे बौद को दृष्य जिपय 
है षुर्णो का परिचग हीता है। उदाइरच कै लिए कद कौई एएए घुताईँ पड़ता 
औरतों प्राएस्म में गह बहाँ शत होता कि किसना सब्द है। यह अपज़इ है जौर 
जब मह दिजञाशा होती है कि गह शष्द किद्वका है ता यह ईहा की सबस्‍्वा है। 

(३) झबाय-- इसमें दृष्प बस्तु का धिश्चयात्मक शात हो जाता है। रप्टोकक्‍्त 
उदाहरण मे भह थह अग॒स्था है जब कि गह तिरचव हू छराय कि छम्द डिसहा है । 

(४) घारण्ा--बह है जिठमे दृष्ड बस्तु का पूर्ण शात होकर बीढ के अत्तः 
करच पर पसका सस्ड़ार पड़ ाता है। यय्‌ प्रत्पप्त हात कौ जत्तित शबस्वा 
है। इहमें स्मृति प्रत्यनिभा जौर अगुमात इश्याबि समौ आ चाते हैं| 
जुत हात खम्द क्षात है। इसकी उत्पति सुने हुए घम्ों ते होती ह ! पह जात 

दचषों ठभा प्रामाणिक प्रत्थों से सम है। इसफ्रे 
अत कान जिए बाप्यवचनों का प्रजण तथा प्रामाणिक प्रत्थों 
का पाठ अति शावस्‍थक है। जत? श्रूत हा के शिए 
इस्टिम श्ञान अत्पत्त जाबशपक है | सठिहात भ्रुतश्ञात से पहले आता है | तीष 
करते के हपदेश पुतत बात हैं। 
अतह्लात के भौ दो भेद किए यए है सवा अपजाहा औौर अय्रप्रतिष्ट। 
असगप्रण्ििप्ट ह्राा बह है जितका इस्सेश् बैगों क 
बुत हाल के बेद.. बापिक साहित्य मर्जी मे हो । अंगवाह्य बह शत 
ह्ाह है जिपतका बैगासमों से ठक्लेप ले हो । इत दोषों 
मै जद इविध्ठ ध्ृुतजञाद अविक परेप्ट है । 
बारजाबिक अपरेक्ष हातत के दो थेद फ्रिए गह हैं प्रा कैबल जात शऔौर 
दिषश्व.ल्लात । पारमाबि अपरोहृ ज्ञात थौद कौ 
बपररशादिक खपरोश. शवों अबबा मत कौ सहारता दिता बातौपा 
आत्म के चेद, केश शाल अथवा 'जबःतौय' कर्तों के प्रमाव कोपू होगे प९ 
और दिकल कात स्वर्ग प्राण्ण होता है । पत्र बाद जब सम्पूर्ण विषय 
का ध्ापक शान होठा है तब इसे केवत अबगा श्कल 


आर, 


जन कहते हैं। यह ज्ञान रागद्रेप से रहित अहँतो को ही प्राप्त होता है। यहं 
सर्वश्रेष्ठ ज्ञान है। परन्तु जब यह ज्ञान किसी सीमित विषय का होता है तब 
इसे विकलज्ञान कहते हैं । 
विकल पारमाथिक ज्ञान के भी दो भेद किए गए हैं यथा अवधिज्ञान्‌ और मन... 
_ पर्याय ज्ञान | अवधिज्ञान कर्मों के अशत नष्ट होने 
घिकल पारमाथिक पर द्वोतों है । इसमे मनुष्य अत्यन्त दुरस्थ, सूर्यम 
अपरोक्ष ज्ञान फे दो. तथा अस्पष्ट द्रव्यों को भी जान सकता है। ज्ञान के 
भेद, अवधि और. आवरणो के हट जाने पर यह ज्ञान देवताओं और 
सन्‌ पर्थान नारकीय जनो मे 'स्वभाव' से और मनुष्य तथां 
निम्ततर जीवो में प्रयत्त से होता है | सीमित 
वस्तुओ का ज्ञान होने के कारण यह अवधिज्ञान कहलाता है। अवधिज्ञान सभी 
को प्राप्त हो सकता है परन्तु मन पर्याय ज्ञान केवल साधुओ को ही होता है । 
यह परिशुद्ध तथा सूक्ष्म ज्ञान है। इसमे अन्य व्यक्तियों के मन मे वर्तमान सीमित 
आफार की वस्तुओं का ज्ञान प्राप्त होता है । यह सम्यक्‌ चरित द्वारा शान के 
आवरणो के हट जाने पर प्राप्त होता है। दूसरो के मन मे प्रवेश करने के 
कारण यह ज्ञान मत पर्याय कहलाता है । कं 
मति और श्रुत द्वारा सभी द्वव्यों का शान होता है 'मृर्त' द्रव्य अवधिशान 
का विषय हैं। सूक्ष्म द्रव्यो का ज्ञान मन पर्याय से होता है। इन चारो में 
पर्यायो अथवा द्वव्यों के परिणाम से उत्पन्त विषयों का ज्ञान नहीं होता। 
पर्यायों का ज्ञान 'केवल ज्ञान! का विषय है। 


परोक्ष ज्ञान 
परोक्ष ज्ञान पाँच प्रकार का माना गया हँ--स्मृत्ि, प्रत्यभिन्ना, तक, अनुमान 
और आगम । इनका विस्तृत विचार करना आवश्यक है । 

स्मृति सस्कार के जाम्रत होने पर भूतकाल मे प्रत्यक्ष द्वारा ज्ञान किसी वस्तु का 
स्मरण करना है। सस्कार आत्मा की एक विशेष शवित 
(१) स्मृति-- है। केवल भूतकालीन प्रत्यक्ष ही नही वल्कि भूतकालीन 
(8८८०॥८८प०7) . सस्कार, प्रत्यभिज्ञा, तक, अनुमान भौर आवश्यकता 
जीव पर सस्कार छझोडने के कारण स्मृति उत्पन्त कर 
सकते है। जैनों के अनुसार स्सृति प्रामाणिक ज्ञान है क्योकि वह “धाराबाहिक 

प्रत्यक्षकी तरह भूतकालीन प्रत्यक्ष की वस्तु का यथाथ रूप उपस्थि करती है । 
प्रत्यक्ष और स्मृति द्वारा उत्पन्न सकलनात्मक ज्ञान है। इसमें तादाम्य, समानता, 
भेद, घुलना, इत्यादि का ज्ञान होता है । उसमे भिन्‍म 
(२) प्रत्यभिज्ञा. भिन्‍न जीवों अथवा अजीवबो के 'सदृद्ापरिणाम' के रूप 
२ >त्तशा।007) में सामान्‍य का ज्ञान दह्वोता है। प्रत्यभित्ञा एक विश्षेप 


[चब)] 


बष्पर का प्रजान है। इउजें एड़ दर्तसात बस्तु वी शूतकाल में प्रत्पद्ध कौ हुईं बस्तु 
है कप में देखा छाता है गदा “वह गह रेददत हैं । ब्रपप्न मैं “बह दा छत 
होता है! स्मृति में 'बह' का ब्वाग होता है । प्रत्पजिशञा में बह ज्ञान होठा है 
कि “बह बह है वह एक ऐएौ बत्तु का आभात है थो कि हिसौ जौर तरह ऐै 
सही छाती था उक्तौ। बह बस्तु का सवार्ष ज्ञात है॥ उतका किसौ छम्प प्रमाण 
ऐ दिरोब भी तह है चैन दा्धमिक उपमाग (एणणएशाएं 07) को एक प्रबत्च 
प्रमाण न मानकर हम्ने यौ प्रत्यनिजा में प्रस्मिशित कर छठे हैं। 
तर्ष पश्न और साघ्य मैं ध्याप्ति का क्ान है। गह झूत बर्तमान और भदिष्य 
में दो बसु के साथ टाष इपस्थित औौर अनुपस्थित 
(१३) कह पड्ते के प्रस्पश् बर गिर्जर रहता है। स्माप्ति द। प्रकार 
को है--अत्वव ध्याप्ति और ध्यतिरेक ब्याप्ति | अग्गब 
में पपस्थिति का सम्दत्य दिल्लाया थागा है और ध्डतिरेक में अनुपस्थिति में 
ध्याप्ठि दिल्लाईं जाती है। उदाहरण के लिगे बरड्टां बाय है बहा भु्जां है यहां 
अन्यय ध्याप्ति है और जहाँ जाग तह है बहां धुंशा मही है, गहाँ स्वक्षिरेक 
थ्याप्ति है। स्माप्ति गे पक और साध्य मे क्मप्नः अबषा साथ साथ अविना- 
माष ((0|एटाएजो 9०००००एशा0(7 00) का उम्बस्ग है। पह तस्जस्थ 
तर्क ह्वाए गिदय किया जाता है । 
अनुमात 'हितु' के हारा 'ठाष्प” गस्‍्तु का डाल है। इस बतुमात के दो भेद किए 
गए हैं मद्ा स्वार्नानुप्रात जौर परार्थातुमाता सस्‍्मा्षों 
(४) लगृबात कौ धुमान स्‍्वय कौ समताने के लिए किया बाता है। बतः 
प्रकिया के घेर, स्थार्णन इलमें अशिक दिस्‍्तार कौ अाषायकता मह्ौं होषौ। 
झौर पर्र्ष जबाइरघ के लिए या हमते अनेक स्थातों पर ध्‌ऐ 
के ताथ झज देसो है तो सत में यह विरभ्चण हो 
छाएा है कि कहां थाग है बहाँ बुआ अवरद होगा । बाद में यहि कही बुंशा 
दिद्वाईं पड़ता है तो ढससे पूर्व शात “प्याप्ति' के धम्दल्द क्री सहायता से जाद 
का अनुमान हो बाता है | यह स्वाबनुमान है। इसमे शुप माला स्थान पश्च 
है। धूंजा पत्त जर्ज है। स्वार्धातुमात यो ब्याप्ति शौर पक्षणर्मता बोतों 
आपस्पक हैं। 
परा्धावुमाद शगुमात का बह रुप है थो कि दूसरों को पमसाने मैं प्रयोग 
किया ब्राता है । जत श्ष्रक्ा अबिक व्यवस्थित और 
दराबविलान कै दो डिस्तृत होता स्थाअधिक ही है। पस्चादगग पराजा- 
ेइ पर्चाभापय गुमान मे बौच बाइशो द्वारा भिर्चप किया जाता है। 
और दक्षाइभबव ये दाकप अतुमात के झबयन कहलाते हैं। निम्गशि्ित 
जबाहरण मै देशिये-.. 


हि ०. 

(?) प्रतिज्ञा--पर्वात मे आग है । 

(३) हेतु--अपारि पय्रग में घुजा है ! पल 

(३) दृष्टान्त--जहं भुवा * यहाँ भाग है (व्यात्ति) बह जी 
घर में । ५५ वर्याण्ि 

(४) उपनय--जों पुंआ बिना आग मे नहीं रहता (अपोत 
विश्विप्टधम ) वह पवत मे है । 

(५) निगमन-5लिए पर्यत भें आग है । के 

/दर्शवबालिक नियुक्ति” में भगवाहु ने दशावयव परार्थातुमात की 
निम्नलिशित गप में क्रिया ऐ-.. 

(१) मतीता--हिसानिराध सबसे घडा पृष्य है । 

(२) प्रतिता-विमक्ति-.ट्रिमानियोप जैन तीर्पप्रारों मे मत में सबसे बहा 
पुण्य है 

(३) देतु--हिमानिरोध सबसे बडा पुण्य है, बयोक्ि जो हुसा का निराध 
करता है वह देवताओ का प्रियवात्र होता है और उनका भादर करता मनुष्य 
फे लिए धामिफ कार्य है । 

(४) देतु पिभक्ति-..हिसा के निरोध मरनेत्रालो के अतिरिबत अन्य फोई 
भी पुष्य लोका में रहने की आज्ञा नहीं पाते । 

(५) विपक्ष--परल्तु जो जैन तीयँकरों से घृणा करते हैं भौर हिंसा को 
हूँ पे देवताओं पे प्रिय हैं और उनझा आदर करना मनुप्यो के लिए धार्मिक 
फार्य है। यज्ञों मे हिसा करनेवाले स्वर्ग में रहते है 

(६) विपक्ष-प्रतिपेध--..हिंसा करने वालो की जैन तौर्थंकर निन्‍्दा करते 
हैं। वे उनके भादर के पात्र नही हैं और न तो ये सचमुच मे देवताओं के द्दी 
प्रियपात्र हैं । 

(७) दृ्टान्त--अहंत और जैन साधु जन स्वयं अपना भोजत इसे भा 
से नही बनाते कि फही उसमे हिंसा हो जाय । वे लोग ग्रहस्थों के यहाँ 33 
प्राप्त करते हैं । 

(८) आशका--दृष्टान्त की सत्यता में सन्देह होना)--प्रहस्थ लोग जो 
भोजन बनाते हैं वह ता महँत तथा जैन साध लोगो के लिए भी बनाते 28 
फिर उसमे जीर्वाहिसा होने से उन ग्रहस्थो की तथा अहँत और जैत साई 
को भी उस पाप का भागी होना पडेगा। इसलिए उपर्मुक्त ईष्टान्त कर 
नह्दी हैं। 

(९) आशका ग्रतिपेध--.अहंत भौर जैन साधु भिक्षां के लिए अपने आने 
का संवाद ग्रहस्थो को नहीं देते और न तो वे कमी किसी एक नियत समय में 
उनके यहाँ भिक्षा के लिए जाते हैं। इसलिए उनके लिए ग्रह॑ल्थ भोजत बनाते 


(की । 


हैं ऐसा कहता दौक तहीं हैं। इतबिए रत पाप से बईत और जैत साधुत्ों वा 
कोईं छी पम्मस्ध गद्दी है। 

(१ ) निगमन--इठमिए हिंहा निरेद उदपे बढ़ा पुष्प है। 
अगुमात के स्वरूप में तौत पह मुख्य हैं यबा 'पश 'साध्य” सौर हेतु । 'सास्व 

कौ प्रिद्ध करमा होता है। उसे प्विद्ध करते का 
अनुणान के शेष करते जाजार 'पक्ता और कारण हैतु' कहलाता है। एव 
का खाबार सौनों के परस्पर सम्दा्य में दिघटन होगे पर अगुमात 

जे शोप जा बाते हैं। बे दोप तिम्तशिक्षित हैं: 

(१) पतक्चामास--बह ताप्प का आजार विह्ृत हो अबबा अरसंजन हो 
अर्थात्‌ बल्ष' के हमात प्रतीठ होते पर भौ बढ बास्तद में पक्ष गह्टो बहा 
बर पश्चामास दोप होठा है । 

(९) द्वेत्वामास--इपके ठीत जेद हैं। 

($) असिद्ध--जो बाठ सिद्ध तहीं हो सकती एसर्मे बह बोप पाषा 
जाता है | बैते गह धुल्दर है क्योकि बह बत्व्या का बुत है। बह बान्‍़य 
दाप्तिद्ध हैं दशोंकि बत्प्पा का पुत्र तह्टी होता । 

(क्ष) बिरुद्ध--जो कि प्रत्पप्त के दिरड हो बा अभ्ति तरल है क्योकि 
बह इृध्य है! गह वाक्य प्रत्यक्ष के विरुद्ध है। बम्ति तस्‍ल रहीं होती । 

(प) झनेकमम्तिक--बहदाँ पर परस्पर दिश्ठ आले सत्य हो । जंते 
क्षार्मा क्षणि+ है क्‍्गोंकि बह शात है और आरमा तित्प है क्‍योंकि बह सत 
है । गईं जबदस वाक्य सै अनेशास्तिक दोप हैं क्शोकि झटका रल्चटा बाकत 
अबार्ष है। 

हेत्वाणास के दो जर्ब भेद दृप्टास्ताभास और दृष्यामास भी हैं। 
दिश्णस्त स्मक्तियों के पतल्ऐों हारा गसस्‍्तु का श्ञान है। विश्वस्त अबजा आप्त 

पुरुप बह है थो कि रस्‍्तुओऔ को उसके गषार्ज रूप में 
(१) जाषन जातता है लौर अपते विभाएें कोडौक प्रकार से 
अखिम्यका करता है। गह आतडेप पे मुक्त होता है। 
उत्तके प्रशर वस्तु के लगुर्प होते हैं।भावम के दो कप हैं:-शौकिक औौर 
अलौकिक । अत इतमादि स्गक्तियों के छम्द लौडिक हैं। तौचंकरों के उभ्य 
अस्ौकिक हैं। थैत गेदों से दिस्‍्वाप गहौं करते । मे केवल तौचेक़रों में 
विस्दाप करते हैं जित्होते परूर्णता जाप्त करके समस्त क्ञान प्राप्द कर दिया है। 
अैडे दौपक वस्तु को प्रऋक्षित करता है बैते हो धब्द मौ अपनी स्थामाविद 
शर्ति पे अस्‍्तु को अजिम्पकता फरता है। परातु बह रौति रिवार्ों पर 
विर्धर है। इसका सत्प शबजा अरुत्य होगा बत्म के बुद अबषणा शदोप पर 
विर्भर है। 


| आह हो 


बुछ जनों ने आठ प्रकार गा शान मांगा है जिसमे गति, श्रुत, अवधि, 

गने प्राय थौर गेयस सो मधार्य क्षाम हैं और सीन 

तीय प्रफाग का... प्रयार मे मिस्या बात यपा संगसस्‍्या, सिपयेय और 

मिय्पा ज्ञान अनायसाय । इसमें से प्रगम पाँच गा बर्णाय पीछे 

दिया छाया पूरा री । समस्या यह शान है जिसमें सन्देह 

हो । एसगा प्रभाव भी और श्रयर घाय पर पड़या है। विपयेध यह चाय है जा 

सत्य थे विपरीम हो । यह जयधि में पाया जाया है। अव्श्ययसास, सापरयादी 

अथया उपेक्षा के बारण मिद्या शाप होता है । जेयों के अगुवार पूर्ण शान में 
समस्या, बिमोह और विभम का विताय जभाष होता है । 

चान गा उपरोक्त बणय प्रमाण छपरा उस शाग मे सम्बंध में है जो हि स्वय 

यसतु ये विषय में होता है जैसी दि वह हो । ॥78॥ 

नय पे दो भेद. यरतु गे गिसी विष सम्याध में ज्ञान को नये गहने 

कर्य और शब्द हैँं। एस सापेख घान को पूर्ण समझने से नयासाध्ा 

दोप हाता है। नये मे मुग्पत्त दो भेद हैं अर्थथय और 

दाब्दनय । अब नये यहू है गिनका सम्बन्ध अब नया वस्तु विषयों से द्वोता 

है । दाब्द गय ये हैं जो शब्दी से मम्यन्पित हैं । 
अर्थ नय फे चार भेद ग्रिये गए हैं। ये निम्नलिशित हैं -- 


(१) सेंगस सनय--सिद्धसेन थे अनुमार नैगम नय तथ होता है जबधि हम 
पिसी वस्तु में सामान्य और विद्येप गु्णों को जानते 
क्षय स्य पे चार भेद हुए भी उनमे अन्तर नही फरते । प्रृज्यपाद मे अनुसार 
८ बह तिसी प्रिया ये! उस प्रयोजन से सम्बंधित हैं जो 
उस क्रिया म आयोगपान्त उपस्थित है। उदाहरण के लिये यदि कोई व्यक्ति 
अग्ति, जल वतन यादि ले जा रहा हो तो पूछने पर ज्ञात होगा कि वह 
भोजन बनाने जा रहा है। यहाँ पर अन्य सभी कियायें हैं भोजन बनाने के लक्ष्य 
सेकी जा रही हद ! 
(२) सम्रद्द नय--यहाँ पर सामान्य गुणों पर विश्ञेप रूप से ध्यान दिया 
जाता है । यद्यपि विश्येप से प्रथक्त सामान्य की अपनी कोई सत्ता नही है परन्तु 
फिर भी सामान्यो के निरीक्षण से भी अनेक बातें ज्ञात होती हैं। यदि विशेष 
भौर सामान्य में एक फी उपेक्षा करके दूसरे पर अत्यधिक जोर दिया जाता है 
तो नयाभास होता है । साख्य ओर अद्वत वेदान्त ने विशज्येपो की उपेक्षा की है 
भौर बौद्ध सामान्यो को नही मानते । न्याय वैशेषिक दोनो को मानते हैं परन्तु 
उतके अन्तर को निरपेक्ष मानते हैं । जेन इस अन्तर को सापेक्ष मानते हैं। 
सग्रह नय के भी दो भेद किये गए हैं। पर सग्रह सर्वोच्च सामान्य दुष्कोण है 


कट कम 


िसड़े झगुनाए सभौ बस्तुएं एक हो शदगरतु वा अप हैं ( झपर शंप्राद सथ बिल 
भिन्न छावि है छामाम्यों दा गिचार शरता है। 
(३) स्पबद्धारा सप-स्दपष्टारिप्ट डा पर आवारित श्बमाबारण वा 
दृष्टिड्रौय है। इसमें बस्तुओं पर उसके शूर्चकूप मैं शिच्यार पा जाठा है बौर 
हमको घ्यश्विमत विशेेपताओं बर जोर टिया दाता है । छब इसमें दिप्रेप 
ताओं को ही एश्माज सत्य मात्र स्ामाए्यों कौ अददेप़ता क्रो जाबी है एव 
जगाजभात होता है थेमा हि चड़गार अबबा पणाववादो अहबार मैं है । 
(४) श्रजु सत्ननर--दुसमे छबत्रा ध्वक्षिक सैताइदात्म्य पर बोर दिशा बता 
है और सबस्‍्त क्रम तबा सुदवड़ता कौ हपेशा कौ झाती है। बठ यह स्वपद्टाए 
लग से भी हंपु वित है ) इस वरितौ बसतु छ एफ विशेप खच ढौ प्रवृति क्रा 
विचार विजा लाता है! पह बय विेद अवस्था में अत्मस्त इपयोथौ है| 
बरशपु इसझा ही परम लप्ब मानते वर हगाजाए हो बाता है घँठा ड़ि दौर 
दर्पन के श्षणिषदार थौर विश्वानवार इत्यादि मतों में है। 
छपरोकत चार अब गो के अतिएिषत तौत एंड भय हैं-- 
(६) राष्यू नप--एसफ्रे अनुसार #ए्गेढ् रत शा एक विभेष अरब होता है 
जिसकौ प्याज में रखता अस्पस्त आवश्यक है। एप 
जब के तौत भेद गितौ बस्तु, तु शम्मत्थ अथवा किया का ९रिबापक 
है। यहां पर यह बाद रखते कौ आवश्यपा है कि एक 
एग्व के अगैक अर्थ हो सपते हैं शऔौर झगेक पसरी का एक अब हो एच््ता है तबा 
परर और छसके बर्ष मे पापेश सम्दत्त है। बह गूल जाने पर लपाजाप होता है। 
(२) समामिस्ण तप--पएम्हों को उबकौ कड़े के अनुसार इषफ कएजा 
है । राहत के छिऐ प्‌कज' प्राह भा प्ाहिन्‍॒क अरब “पंद्ध सै रत्वस' है 
परन्तु पह घर दिप्तेप रूप सै कमल के है शिदे प्रयोध सिशा जाता है। 
(६) ए्रमूमूतनप-जहू खूमाविल्‍्त तप ऐ कौ पदुतित है। इसके 
अगुप्तार किंटी विधेष गस्तु को एक विछेद लाम द्षे तभी पुद्राराला प्रकठा है 
लघ कि छस विद्लेप साम कौ दिद्वेप रूड़ि के अर्भे इस पर पूरी तरह ते लागू 
होते हों | बत' गाय को 0जौ दिगग' $द्ढा बा सफुता है बबड़े बह मषिणौल 
हो । डिठौ और बबए्ञा मै माय क्रो दिखौ और डपयुक्त प्म्द दैपुड़ारा ला 
सत्ता है। 
क्षपरौक्‍त सातों तय मैं सै प्रत्येक कपते से धू्ष बाल से अधिक हंदुजित हैं । 
दघ प्रकार एचम्‌ भूत सब्े छणिक हंकुनित है घौर 
लाए विश्चय जैगब तर्बाबिढ़ विस्तृत ई । ब्त्पेक लय पतन लगेक 
दर्पटटकौबों से छे एक है िबसे किली बस्तु को देखा 
था धहठा है। इततें पे किसी दिल्लेप धृष्टिक्रोज को पूर्ण प्रमन्न लेगे हे गबा- 
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मास दृष्टि होता है । जैनो के अनुसार न्यायर्देशेपिक, साख्य, अद्वत बेदाम्त 
और बौद्ध दाशनिक क्रमश प्रथम चार नयो फे दृष्टिकोण को लेकर उसको ही 
परम सत्य मान बैठते हैं । जनों के अनुसार पूर्ण दृष्टि में इन सबका समन्वय 
होता है । इस समन्वय को उन्होंने एकीकरण मात्र के रूप में लिया है। इस 
पर्ण दृष्टिकोण को वे नयनिश्चय कहते हैं । नयनिदचय भी दो प्रकार का 
होता है शुद्ध निश्चय और अशुद्ध निश्चय | शुद्ध निदचय मे शुद्ध उपाधि 
रहित सद वस्तु का ज्ञान द्वोता है । अघुद्ध निष्चयय में वस्तु की सोपाधि 
अवस्याओ का ज्ञान होता है । 
जनों ने नय का और भी दो भागों मे विभाजित किया है यथा द्रग्याथिक नय 
ओऔर पर्यायाथिक नय | द्रब्याधिक नय वस्तु पर द्र॒ध्य 
दरव्याधिक और अथवा उनके नित्य स्वभाव के दृष्टिकोण से विचार 
पर्याषाथिक तय करते हैं । पर्यायाथिक नय वस्तु के पर्याय, उपाधियों 
अथवा सोपाधि सटा के दृष्टिकोण से विचार 


करते हैं । 
स्याद्वाद 


स्थाद्वाद अयवा सप्मभगो नय जैन तक णास्त्र का सवसे अधिक महत्व 
पूण अग है । स्याद्‌ का अर्थ सभावना नही है क्योंकि स्थादवाद न तो सद्यय 
वाद (5८८7४टाशा) है और न अन्नेयवाद (887050टाशा))) । 
वास्तव में स्यादवाद ज्ञान की सापेक्षता का सिद्धान्त है। प्रत्येक वस्तु 
अपने रूप, द्रव्य, क्षेत्र और काल के विघार से हैं 
स्यावूयाद ज्ञान की ओर अन्य वस्तु के रूप, द्रव्य, क्षेत्र और काल के 
सापेक्षता का सिद्धान्त हुँ विचार से नही है ।! अत प्रत्येक वस्तु का ज्ञान 
सापेक्ष है। 
जनों के अनुसार सत नित्य, क्षणिक अथवा भिन्‍नत-भिन्‍न रूप में नित्य और 
अनित्य दोनो नही है। सत सर्देव परियतंनशील है 
अनेकान्तवाद फिर भी उसका “अपनापरन कभी नष्ट नहीं होता । 
वह उत्पाद तथा व्यय में भी सर्देव वतमान रहता है । 
अत प्रत्येक वस्तु के अनेक धर्म होते हैं ? * केवली को इन सभी धर्मो का 
अपरोक्ष ज्ञान हो सकता है । परन्तु साधारण मनुष्य एक समय मे एक ही दृष्टि 
१ स्वरूप द्ृ्य--क्षेत्र--फकाल भाव॑ सत्व, पर रुप द्रब्य--क्षेत्र--काल-- 
भाव॑स्त्व-सत्वम्‌ स्पावृवाद सजरी 7? 76-...7 
२ सेब, सत्‌, स्पात्सविति त्रिषारयों मोयेत दुर्नीति---नय--प्रमाणे । 
अन्ययोग व्यवच्छ्रेविका, २८ 
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है देश सकता है। जत' किलो तत्व पर डिचार करने के लिये उसके केक 
अर्मों का दिच्ञाए करता चाहिगे। छस को नित्य अगित्प चैतत अचेतत 
झूटस्व खौए श्थिक ध्मौ! मातने के घिडाल्त को झतेकाल्तबाद कहते हैं। 
इसको परिजाभिशिश्यत्ववाद भौ कहा भया है। स्मादृजाद इश्लौ मठ पर 
आाषापित है । 
थैगो के बगुप्तार विद्यौ बरतु को तीस प्रकाए से माता ला रदता है। जिद 
ज्ञात मैं अंप को पूर्ण मान लिया ज्ञाय उधकौ दुर्गीति 
जुर्तीशि लप जौर कहते हैं। जब श्ञात को अंक्ष जबवा पूर्ण कुछ जौ ते 
प्रणाण कहरर धँसा है पैसाही रखा बाता है तो बह गय 
बहुलाता है। रूब किप्यौ क्षार के प्राभ गह जौ शात 
रष्वा है कि बह सौपित सापेकृ और श्षोपराधि है तथा इसढौ मिलन जिसने धृष्टि 
कौण मे प्रथक प्रबक स्पादशा हो सपती है ठव बह “प्रमाण” अबथा “स्जात्‌ रुत' 
कहलाता है" प्रमाण होते के सिपै प्रस्येक शव मे स्यात्‌ विधपणल आाषस्वक 
है| स्वात्‌ इत्प का झम्नल कड्टा चाठा है । वह पापेक्ष है उतसे कमिक शान है ।९ 
बहू विधिरत दृष्टिको्ो के विरोष कौ हटा देता है ।? स्पादुदाद को छोड़ते का 
अर्थ एकाम्तवाद कौ ग्रहण करता है जो कि सबी अनुमयों के गिवड है ।४ 
जैतों कै अनुपार परामर्प निर्पाधि और एक्मान्तिक तहीं हो एकता । हब 
परामर्ों मै स्बौकार छोर गिपेष दोनों होते हैं। थँगों 
हावी और छूत्थों का ते बस्तु का रद ऱदारमकम ब्याग्स्‍्यलुबमात्म- 
ददाह्रच ढूम तिरगातिरय स्वदूप्त तथा अनेकायेषात्मस्म कह 
कर बर्तन कि है | हमस्प के दृष्टिकाण ते वस्तु तू, 
नित्य, रार्बजौस और ए% है तथा प्ाग कै बृष्टिकोण से बह बतत विछ्लेप 
पलिक और जगैक है ।“ स्पादृषार को समझाने के किगे थैतों में हाथो जौर छः 
अल्थों का दुष्टाल्त दिगा है! छः अन्ने एक हाथी वा आदर आातता चाहते हैं। 
अपने ह्वार्षों को हारी के घरौर के मिरत जिले लागो पर रखकर प्र बेऊ बल्या 
झतौ जाव को हा परष्ा इाबी समश हैता है। इस प्रफार कोई वर, कोईं पूंछ 
१ स्वात्कारः लत्पलास्यव: । श्राप्त बीजांसा, 7: ११९ 
४ क्रणसानिश्र बजकार्न स्पारधारबब हंस्तृतत्‌ | हेवबल अन्यपोप » १ १ 
३ स्पाद्‌ बाई सादंतारिक्म्‌ | अप्यात्क्तार, ४१ 
४. ल्वष्क्तामृर्त बाहयपतां प्र्द चैढान्तवाशियाब | श्राप्तासमाजएबाजा स्वेष्ट 
दृष्टेष बाप्यतै ॥ आप्त बौषांपा !. 7 
३० पर्यय बह्तु ुणस्पणातल दध्य बेस दिविज्यनाजम्‌ । 
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धृष्टि से घड़े का रग जाल है, दूसरी से लाल नही है और जब दृष्टिकोण स्पप्ट॑ 
न हो तो अवबतव्य है। इस परामर्श के बनुसार 'स्मात्‌ है, नहीं है और 
अवबतव्य भी है ।” 
किसी वस्तु में अनेक धर्म हो सकते हैं परस्तु उसके किसी भी धर्म के विषय में 
उपरोक्त सात प्रवार के परामर्श ही हो सकते हू । 
वस्तुवादी सापेक्षवाद द्रव्य, क्षेत्र, काल भौर भाव इनमें से कसी फो भी 
लेकर उपरोक्त सात अवस्थाओं की कल्पना की जा 
सकती है। जैन दर्शन वस्तुवादी और सापेक्षवादी है। जनों के अनुसार विचार 
परामर्श मानसिक प्रत्यय मात्र नही है वल्कि उनके द्वारा वाह्म वस्तुओं के 
वास्तविक धर्मों को जाना जा सकता है। कोई भी प्रत्यय सत्य तमी होगा 
जब एि वह वाह्म वस्तु के घमं को व्यक्त करे । * ज्ञान सापेक्ष है परन्त फिर 
भी वह मन पर निर्भर न होकर वस्तुओं के धर्मो पर ही निर्भर है । 
जैनो के स्पादवाद की अन्य दाबनिक विचारका ने कटु आलोचना की है। 
सक्षेप मे ये आलोचनाएंँ, निम्नलिखित हैं (१) वौद्ध 
स्यादवाद की आलोचना और वेदात्तियों ने स्थादवाद को एक मात्र विरोधी 
सिद्धान्त कहा है । उन्होने स्यात्‌ द्वाव्द का बर्थ 
सम्भावना लगाया है। इसी कारण यह आलाचना समव हो सकी है । एक ही 
वस्तु एक ही भथ में है और 'नही' नही हो सकती । बम कीरति, घान्‍्त रक्षित 
और दाकराचार्य सभी ने स्थादवाद को पागलों का प्रलाप बतलाया है। * 
रामानुज के अनुसार सत्ता और निसत्ता के समान परस्पर विरुद्ध धर्म प्रकाश 
भौर अन्धकार के समान एकत्रित नहीं किये जा सकते । 
परन्तु स्थादवाद का जो स्पष्टीकरण पीछे किया जा चूका है उससे यह 
स्पष्ट है कि वौद्ध और वेदान्तियो की आलोचना स्यादवाद के घिपय मे अज्ञान 
की परिचायक है। अनेकान्त वादियो के अनुसार प्रत्येक वस्तु के अनेक धमं हैं 
जवकि द्रव्य की दुष्टि प्रे वह एक सत ओर नित्य है, पर्याय की दृष्टि से वही 
अनेक, असत भौर अनित्य है| अपने द्रव्य, रूप, काल और क्षेत्र के दृष्टिकोण 
से घस्तु को सत माना गया है और दूसरे के द्रब्य, रूप, काल और क्षेत्र की 
बवुष्टि से असत, तब फिर उसमे विरोध की कहाँ जगह है ? 3 एक वस्तु को 
१ “यधापार्स्थतार्थ ब्यवसायरूप हि सबेदन प्रमाणम्‌”--प्रमेय कमल सार्तण्ड 
पृष्ठ ४१ । 
२ प्रमाणवतिक 4, १८5२-१८५, तत्व संग्रह ३११-२७, शारीरक भाष्य 
हर 2 3१3 


३ न हि वय येनंव प्रकारेण स्व तेनंवासत्त्व, येनेव चासत्व तेत सत्वमभ्यु- 
पेमः । किन्यु स्वरृप प्रय्य क्षेत्र फाल भावे सर्व, पर रूप द्रव्य क्षेत्र काल 
भावस्त्व सत्वम्‌ । तवा कब विरोधायकाश ?--स््यादघाद सण्जरी 76-7 
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एक दृष्टिकोण सै तहीं दष्क मिलन लिंश्न दृष्टिकोण से सइ अपर पदातइ 
और हभिर्षत्रगौय कह्दा यया हैं। इस छठ को ले तमझ कर काल्‍्पमिक गिरोदों 
क्र जग से हापेस को पुकाम्तिक मास कर भूरे लोग बास्तिक उत्प कौ 
जूद् जाते हैं।" 

(९) पंकराचार्य का हूछरा आप किर मौ स्पादबाद डे मधार्थ दोप कौ 
जोर इंमित करता है। बेदान्त के इस तक के अनुप्तार यि प्रत्पेक बएदू उ्ातित 
मात है तो स्पादबाद स्वयं भी एक शंदावता मात्र है। वास्तव मैं अतेकान्विकथा 
का सिद्धान्त एकाम्तिकदां कै बिता तहईं रह हक्‍तां । छापेश्न विरपेक्ष 
बर शाबारिए है। एक भशिरपेस के दिना स्मभाददाद कै सातों लय बिल हुए 
रहते है शोर सतत सम्तदद तह हो एकता । लैत एकास्तिकता और छगेझा- 
स्तिकशा बोसों को सातते शषष्प हैं परस्तु इलमें किसौ प्रकार का ूमश्यय लहीं 
क्बावित करते । स्वाददाद का टमर्थत करते धमय दे स्पादगाद को मूल कर 
अपने मत को ही एकमात्र धत्प ठद्गराने लगते हैं। चैत सरदकार्म बाद कौ अश- 
र्लार्यषाष के और बडत्कार्भपार क्रौ तत्काभंबाद पे जाशोभतना करऐ है। घंत 
'रुकणादेद' और 'िफलारेक से रूल्तर करते है। दिच्वरे हुए राद्रिक उत्प 
'मिफशादेश' कहलाते हैं ! परन्त्‌ एकबरित होकर वे पूर्ण सत्व इत कराते है और 

“सकलादेप्ट' १हलाऐे है । पक्लोशिणण के अलुपार चैती दृष्टि प््यभेष्ठ है बपोकि 
इसमे उमस्‍्त तय एक छा4 गून्‍फित हो गए हैं। * परस्तु एकभ्नी करण भाष 
को पुम्फित होगा सही कट्टा था एकठा । तिएपैल् तत्व कौ अनुपस्विति में 
हापेर तत्वों को किसौ प्ररार जौ पुस्कित रहीं किदा झा सकठा | मछ्ोषिचय 
जआादे कहठा है कि अगेकान्तगाद मे भिष्पक्षता है क्योकि बह अपने दर्ष्षों के 
हमान लगी सर्थो से समात व्यवद्वार करता है।” परन्दू इस पया॑ता में भेद 
को शुला दिगा बसा है | हैमचत्त्र के जनुप्तार सजी दर््षक शापेश और पस्न 
पाल पूर्ण और आपस में छड़ठे हैं छथकि एकमात्र च॑त दर्शतह्वी गिप्पश्त है 
कदोकि बह सशस्त लबों कौ उसान मादठा है ।४ परल्तू शिर्पेष्त उत्म कौ 
अनुपस्थित मैं पह छमागता एकज्रौकरण भाव रह लाती है। बास्तव ै अनेकाल्त 
१ ज्पाणि9्रेदोषड्धित चि७ढ्ड धवि७्य तत्थं सदबाच्यते चर । 
इत्वप्रभुस्यैज विरोजजौता लड़ा्तरै करतूत: पतल्ति ॥॥ 
शन्यपौषष्पण अहलदिका 24 
३ छर्यर्तवैर्भूम्किता | थेबी दृष्थि रितोइ खारतरता शत्श्जुएदौरणरे 
--आध्पात्मब्ार 
३ पप््य सर्दभ बमता लबेबतकपेस्शिव । 
तत्बाने काश्स धाइफ़्य कद व्यूताणिकेशेशुनी । --अप्भाश्क्तार ६९ 
ज अम्धोस्य पक्ष प्रति पक्ष लथाद पया परे सस्तरिय प्रधादा । 
शथानक्षेषश्द दिशेष शिक्छन थ फ्करातौ रूमप स्तथा ते ॥ ्यमोष ३०. 
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कोई कान भर कोई सूड और कोई मस्तक अथवा कोई पेट इत्यादि पर्कडता 
है और हाथी के विपय में अपना मत प्रकट करता है कोई हाथी के पंखे जैसा 
बतत्ताता है | कोई खम्मे जैसा कोई अजगर जैसा बतलाता है तो कोई रस्सा । 
जिसने पेट छुआ वह हाथी को दीवार जैसा बतलाता है तथा जिसने मस्तक 
छुआ वह उसे छाती जैसा बतलाता है। प्रत्येक सोचता है कि उसी का ज्ञान 
सब कुछ है गौर बाकी गलत हैं । 
इसी अकार सभी दार्दानिक मन में अपनी अपनी हॉँक्ते है और दूसरो के सिद्धान्त 
को असत्य ठहराते हैँ । उपरोक्त उदाहरण में भाँखो 
उपरोक्त दृष्टान्त के वाला व्यक्ति जानता है कि सभी अन्धे अस्धे हैं भर 
अनुसार सभी दर्शन सभी झठे | अपने अपने दृष्टिकोण से प्रत्येक दशन 
एफांगी सत्य हैँ. सत्य है परन्तु दूसरे को झूठे ठहराने वाला अथवा 
अपने मत को ही एक मात्र सत्य समझने वाला दर्शन 
झूठा है। आधुनिक तथ्य वस्तु वादियों ने इसी को एकान्तवाद का दोप 
(८५४ ० >%टेपडाए& फ़थात०प्रौद्।+ए) कहा है | 
जैनो फा यह आग्रह है कि प्रत्येक नय के प्रारम्भ में 'स्यात्‌' छाब्द का प्रयोग 
होना चाहिये | इसका अर्थ यह है कि उस घावय की 
स्थात्‌ शब्द फा महत्व सत्यता उस विद्येप प्रसग मे ही सीमित है। अन्य 
प्रसगों मे यह मिथ्या भी हो सकता है। अत परामर्श 
(]79६7,०॥) को दोष मुक्त करने के लिये स्थात्‌ का प्रयोग आवश्यक है। 
जैनो ने भिन्‍न भिन्न दृष्कोणों से परामणं के सात भेद किए हैं। जिस 
परामश्य में किसी वस्तु के साथ उसके अपने धर्म या 
सात प्रकार का परामर्श लक्षण का सम्बन्ध जोडा जाता है उसको अस्ति- 
वाचक परामर्श कहते हैं। जिस परामशं में किसी वस्तु 
का किसी अन्य वस्तु के घर्म या लक्षण के साथ सम्बन्धाभाव दिखलाया जाता 
है उसे नास्वाचक परामर्श कद्ठते हैं।ये सात प्रकार के परामर्श निम्न- 
लिखित हैं --- 

(१) स्यात्‌ अस्ति--प्रथम परामश है कि किसी एक दृष्टि से वस्तु की सत्ता 
हो सकती है । उदाहरण के लिए यदि यह कहा जाता है कि स्यात्‌ घडा है तो' 
इसका अर्थ यह होगा कि किसी विशेष देश काल और रूप के प्रसग में घड़ा है। 

(२) स्थात्‌ नास्ति--परन्तु किसी दूसरे देश काल अथवा रूप के प्रसंग में 
घडे के विषय मे नास्ति बोधक परामर्श होगा | उदाहरण के लिए यदि घर मे 
रखे किसी घडें के प्रसग मे यह कहा जाता है कि वह है तो उसी घर के प्रसग 
मे उसका होना सिद्ध होता है । घर के याहर उस घडे का अस्तित्व न होगा 
परन्तु इससे यह सिद्ध नही होता कि घर से चाहर किसी अन्य रूप का घडा 


[९६ | 


मड्दी होगा । इस प्रकार घड़ा है यह परामर्ध एक विशेष काज्न के प्रश्नंस में है। 
कुछ कार पहले अबजा खुछ काम पश्चात्‌ इस बड़े का होगा आवश्यड़ नहीं है) 

(३) स्पात्‌ झत्ति अ मास्ति अ--एक अम्म दृष्टिकौच स उसधौ समय बस्तु 
को बत्ता हो जी सगठी है भौर तही मौ हो छकती । बड़े के जदाहरण में बड़ा 
हो मौ सडठा है और नही जी हो छकता। बतठः ऐसी अबस्णा में “स्यात्‌ है 
लौर गही है! परामर्थ होषा। 

(४) स्पात्‌ अरबक्तम्प॑-लित परामर्ध में परस्पए-दिरोभी ध्‌र्यों के सम्बत्व 
हे एक साथ विभार करना हो इसके विपय में स्पात्‌ जबकतप्एं परामर्श 
होगा । बह चौथा परामर्ध साता बदा है। घड़े के उदाहरण मैं मह परामर्ण 
तब होता है श्र कि म तो छसक़े होते लोर त ते होगे! के शिपम में हो ठीक 
प्रकार से कहां था सकता हो । बड़े का रूप कमी कभी ऐसा थी हो सकता है 
कि ते एसे लाख कहां था बे जौए न काला! 

दार्स तिक दृष्टि से इस चौथे रूप का तिम्तशिक्षित महत्व है -- 

(अ) इसके अनुप्तार किसौ बस्तु का ऋमिक बर्जल जिल्त जिल्म बृष्टियों से 
हा एकता है ए% साथ विरेदौ बर्यों कै दवरा किशी वस्तु का बर्जत शही किया 
था सकता / इस बृष्टि से उसको बब्यक्तस्ब कहा जाएगा । 

(व) सब प्रो करो हां या नहीं मे उत्तर रहीं दिया था रुकता । एसे जौ 
बे ढ़ प्रशत है जिनका कोई प्र्तर शद्टी हो सक्‍ता। 

(७) विशेष एक दोप है। परस्पर बिश्ड़ शर्प किन्नौ एक गपतुके लिये 
एक साथ प्रयुक्त गहीं हो धकते । 

(९) स्मात्‌ झस्ति 'ड अबक्तत्ये सप तीत गर्य कमथ चौथे को बहरे 
हरे तथा तौद्धो लय मे जोड़ने ढे प्राप्त होते हैं । पौदर्णां सप पहले-और चौथे को 
थौड़ने ऐै प्राप्त होता है। एस प्रकार पांचबे दृष्टिकौद से दबस्तु एक ही एमर 
में हो उकसी है जौर जिर जी अगश्तप्ड रह सकती है। किसी विष्ेप दुष्टि ले 
बड़े को लाख कट्टा जा सकता है। परस्तु रुब दृष्टि का स्पप्ट हिर्रप ले हौहो 
बढ़े के एंग का बर्नत असमथ हो बाता है। अत स्यापक दृष्टि से बड़ा बात 
है और अदफ्5«्य थो है। 

(६) त्माल्‌ नास्ति अव्मवत्तर्य अ-दुक्धो और चने तभो कौ धमिक रूप 
ख जोड़ते पर छठ बश बबता है । इसक अवुराए किस्सा एक विध्रेप दृष्टिकोण 
से किसौ बस्तु के दिदग में “ही है कह छकते हैं परत बृष्टि स्पष्ट ल होगे पर 
कुच नह! फह पके । अतः ज्यापक धृष्टि से भज़ा लान हहँई बौर 
अषक्तष्यं है । 

(७) स्पात्‌ अस्ति न नास्ति चर अदत्तर्थ अर. सौ बगार कमएः दौसरे 
जौर भोदे तबों को घोहकरए पाता शब अत उ़ता है। इशके अशुरार एक 
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दृष्टि से घडे का रग लाल है, दूसरी से लाल नहीं है और जब दृष्टिकोण स्पग्टे 
न हो तो अववतब्य है। इस परामर्थ के अनुसार 'स्ात्‌ है, नहीं है और 
अववतव्य भी है ।” 
किसी वस्तु मे अनेक धम हो सकते है परलतु उसके ग्िसी भी धर्म के विपय में 
उपरोबत सात प्रवार के परामर्श ही हो सकते है । 
बस्तुदादी सापेक्षवाद द्रव्य, क्षेत्र, फाल और भाव इनमें से किसी को भी 
लेकर उपरोक्त सात अवस्थाओ की कल्पना की जा 
सकती है। जन दर्शन वस्तुवादी और सापेक्षवादी है । जैनों के अनुसार विचार 
परामर्श मानसिक प्रत्यय मात्र नही है वल्कि उनके द्वारा वाह्म वस्तुओं के 
वास्तविक घर्मों को जाना जा सकता है। कोई भी प्रत्यय सत्य तभी होगा 
जब फि वह वाह्म वस्त्‌ के धर्म को व्यवत करे । * ज्ञान सापेक्ष है परन्त फिर 
भी वह मन पर निर्भर न होकर वस्तुओ के धर्मों पर ही निर्मेर है दे 
जैनो के स्पादवाद की अन्य दार्शनिक विचारफों ने कटु आलोचना की है। 
सक्षेप में ये आलोचनाएँ, निम्नलिखित हैं (१) बौद्ध 
स्थादवाद की आलोचना और वेदात्तियो ने स्पादवाद को एक मात्र विरोधी 
सिद्धान्त कहा है । उन्होंने स्पात्‌ शब्द का अथ 
सम्भावना लगाया है । इसी कारण यह आलोचना सभव हो सकी है। एक ही 
चस्तु एक ही अथ में है और 'नहीं' नही हो सकतो । धर्मं कीति, शान्त रक्षित 
और द्वाकराचार्य सभी ने स्थादवाद को पागलों का प्रलाप वतलाया है। 
रामानुज के अनुसार सत्ता और निसत्ता के समान परस्पर विरुद्ध धर्म प्रकाश 
ओर अन्धकार के समान एकत्रित नद्ीं किये जा सकते । 
परन्तु स्यादवाद का जो स्पष्टोकरण पीछे किया जा चुका है उससे यह 
स्पष्ट है कि बौद्ध और वेदान्तियों की आलोचना स्यादवाद के विपय में अज्ञान 
की परिचायक है | अनेकान्त वादियी के अनुसार प्रत्येक वस्सु के अनेक धर्म हैं 
जबकि द्रथ्य की दृष्टि से वह एक सत और नित्य है, पर्याय की दृष्टि से वही 
अनेक, असत और अनित्य है। अपने द्रव्य, रूप, काल और क्षेत्र के दृष्टिकोण 
से वस्तु को सत माना गया है और दूसरे के द्रव्य, रूप, काल ओर क्षेत्र की 
दृष्टि से असत, तथ फिर उसमें विरोध की कहाँ जगह है ? 3 एक वस्तु को 
१ “यथादास्‍्पेतार्थ स्पदसायरूप हि सबेदत प्रमाणभ्‌”---प्रमेय कमस्र सातंण्ड 
पृष्ठ ४१। 
२ प्रमाणवतिक |, १०२-१८५, तत्व संग्रह ३११-२७, शारीरफ भाष्य 
हा 2 33 
६ न हि घय येनेद प्रकारेण स॒स्व तेनेबासत्त्व, येनेव चासत्व तेन सत्वमस्यु- 


पेस । किल्वु स्थरूप प्रव्य क्षेत्र काल सायं सत्य, पर रूप द्वय्य क्षेत्र काल 
भावैस्त्व सत्वम्‌ । तदा षव विरोधायफाश ?--स्पादघाद पड्ज्जरो 76-7 
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पुँफ दृष्टिकोण सै गह्ठीं बल्कि मिल्त शिल्त दृष्टिकोथ सै सद असद सदातद 
और अधिर्षतनौग कहा बया हैं। इस छत को श समप्न कर काल्पतिक विरोषों 
के जब से लापैश को पुकाश्तिक मात कर भू लोग वास्तविक लत्प कौ 
बूल् काठै है १ 
(९) पकरातार्ज का दृष्ठरा शाप किर मी स्माइबाद के यजार्ण दोप कौ 
जोर इंगित करता है। बैदान्त के इस तक के अनुसार परि प्रत्पेक बस्तू तर्पांतित 
माज है तो स्पादबाद स्वय भौ एक शंझावता मात्र है। बास्तव में अनेकाम्तिकता 
का धिदड्धात्त एक्रास्तिकता के बिता रह्टी रह खकता । धापेष्ष निरपेष्त 
पर आाबारिठ है ! एक तिरपेश के हिता एमादबाद के छार्तों झप दितरे हुए 
रहते हैं बौर उतमें छस्तवव तईीं हो छंकता | चैत एकाल्तिकता जौर अतेदा- 
स्विकता बोनों को मातते अदबष्य हैं परन्दू इतमें किलौ प्रकार का समस्थय नही 
स्थापित करते । स्वाइबाद का हप्र्घत करते समय थे स्पारवाद को पूल कर 
अपने मठ को ही एक्रमाज रश्य ठह्टराने लगते हूँ। जैत उत्वका्दाद कौ खस 
ल्कार्यधाद से और अरत्कार्थदाद की सत्कार्यदाद से आहोचता करते हैं। बैत 
'सकतादेश' और 'विकश्ारेश' में अन्तर करते है) विश्वरे हुए बाधिद रत्प 
जधिकलादेप' कश्लाते है । परल्तु एक होकर वे पूर्च उत्प बत छाते हैं बौर 
कषद्यादेश' कहलाते हैं। पश्षोविजग है अगुसाए जैतौ दृष्टि सर्वश्रेष्ठ है बपोकि 
जतमें समस्त तय एक छाब पुष्फित हो गए हैं। * परस्तु एकशी करण मार 
कौ बृ३्फित होता बह कहा था सकता । निरपेष्ष दत्य कौ अनुपस्विति में 
डापेश् तत्वों को दिशी प्रकार थी यूम्फित शही किडा ला सकता। पश्तोविषण 
डाने कहता है कि अतेकाल्तबाद में शिप्पक्षता है क्पौड़ि बह अपनी बच्चों के 
इमाल बरभी सो ले समात स्पधद्वार करठा है।? परम्तू इस प्मादता में भेद 
को चुूला दिया पया है । देगचल्ट के अनुसार सजी दर्ज ब्वापेस बोर पन्ष 
पात पूर्ण और आपस में लड़ते हैं लबडि एकमात्र बैठ बर्धन ही तिप्पक्ष है 
क्योंड़ि बह धमए्त तयों कौ श्रमाव साणठा है ।४ दरत्तू तिरपेश् तत्व को 
अनुपत्चित मैं पह हपातता एकज्रीकरण मात्र रह बातौ है। बास्तव में जरैष्पन्त 
३ क्षबयाविशेरेष्ित विप्ड रिप्ण तर्व॑ सदबाक्क्ते च । 
इत्पप्रबुस्यैध िरोधजौता लड़ास्तदे कलततडूताः बतम्ति 0 


श्षष्पपोगष्पण ऑक्चेरिटा 24 
| प्र्यर्भवैर्पुम्किता । थैनौ गृष्दि रिलौहू लारतरता शत्पक्षयुद्बक्पते ॥। 


+-दाप्वात्मक्षार 
॥ पत्थ सर्दथ समता सवेबतकयेल्क्धि । 
हल्याते काम्त 2 प क्च न्यूजादिकेशेसुदी || ---अप्ड/फ्श्वार ६१ 
४ क्षम्पौत्य रक्ष प्रति पक्ष पादाद पदा बरे सत्थरिण: प्रणाशा' | 
सथालझेबार विशेष जिल्छन भ भर्षपातों समय स्तथा ते || रऋष्यपोण ४ 
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बाद मे आशिक सत्य के साथ आश्षिक असत्य भी छिपा है। जब सभी 
सिद्धान्त एक विशेष दृष्टि से हो सत्य है तब जैन दश्यन सभी दृष्टियों से सत्य 
कंसे हो सकता है १ जब सभी सत्य सापेक्ष है तो जैन मत विरपेक्ष सत्य कैसे 
हैं ? जैन अनिवंचनीय के सिद्धान्त का खड़न करते हैं पर स्पादबाद के चौथे 
नय में अवक्तव्य अनिवंचनीय ही है। वास्तव में अतेक बार जैन स्वय अनेक 
बार निरपेक्षवाद का समर्थन करते हैं * परन्तु स्थादवाद की प्रुष्टि करते समय 
उसको भूल जाते है । 

(३) स्पादवाद के सात नयो बाद के तीन नय पहले चार की केवल पुनरा* 
वृत्तियाँ सी प्रतीत होती है। कुमारिल भट्ट का आक्षेप है कि इस प्रकार 
सात के स्थान पर सौ नय भी हो सकते है । डा० घन्द्रधर छार्मा के अनुसार 
स्थादवाद के प्रथम बार नय बौद्ध और वेशन्त के प्रसिद्ध चतुष्कोटि न्याय से 
लिये गए है।* 

(४) जैन दर्शन सापेक्षवाद और चहुवाद से ऊपर आकर निरपेक्षवाद और 
अद्वैतववाद को नही मानना चाहता है। वह भिन्‍न भिन्‍न सापेक्ष परामझ्यों मे अन्तर 
नही करना चाहता । 

(५) पूण को अ्रद्यों का एकत्रीकरण मात्र मान करके जनों ने अपने केवल 
ज्ञान के यथार्थ स्वभाव मे भी अस्पष्टता ला दी है। केवल ज्ञान पारमाधिक 
निरपेक्ष मौर सहज ज्ञान जन्य है । परन्तु फिर भी जैन व्यवहारिक भौर 
पारमार्थिक में स्पष्ट अन्तर मानने से इनकार करते हैं । वास्तव में 'केवल ज्ञान 
और स्यादवाद' परस्पर विरुद्ध मत हो गए हैं।डा० राधाकृष्णन लिखते हैं 
“हमारी सम्मति मे जैन तक एक अद्वैतवादी मादर्शब्राद की ओर ले जाता है 
और जहाँ तक जैन उससे पीछे हटते हैं वे अपने स्वय के तक के प्रति असत्य- 
वादी हैं ताकिक दुष्टि से जैन वहुवाद के सिद्धान्त का समर्थन नहीं कर 

सकते +” ? प्रो० हिरियाना के छाब्दो में “जैन दर्शन का शअपूर्ण स्वभाव उनके 
सप्तभगी परामझश्ं से ही प्रकट होता है जोकि हमें कुछ एकांगी सिद्धान्त ही 
देकर रह जाता है और उनके विरोध को एक उपयुक्त समन्वय द्वारा दूर करने 
की चेष्टा नही करता 7४* यहाँ पर यह ध्यान देने की बात है कि समस्तभद्र, 
हेमचन्द्र और सिद्धसेन इत्यादि कुछ जैनों ने पारमाथिक मौर व्यावहारिक मे 
अस्तर भी किया है और बहुत कुछ वेदान्त के समीप पहुंचे हैं । वास्तव में 
निरपेक्षवाद को माने बिना जैनो का सापेक्षयाद अधूरा है । 
१ इ्मा समक्ष प्रतिपक्ष साक्षिणा सुवार घोषाम थ घोष्णों सुबे । न बीत 
रागात्‌ पर सास्ति वेवत न चाप्यन फान्त सुतेमय स्थिति ॥आयोग, २८ 
२ पतठाद्या शगरीठ30एाए ए 652 


३. करावाधणा ऐ॥755०छा9 ? 305 6-8 
ड४.. (0एपग68 ए बघवादग्य शग्राठ8णुणआए के 472, 473 
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िनपा] क्रय अध्याय 
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तत्व विचार 


जैनो के अनुसार विश्व की प्राकृतिक तथा अप्राकृतिक वस्तुओं का परिणाम 
सात प्रकार के मूल तत्वों से माना है यथा जीव, 
सात प्रकार के. अजीव, आश्रव, वन्च, सम्वर, निर्जरा तथा मोक्ष | 
मूल तत्व इनमे जीव और अजीव को मिलाकर अस्तिकाय भी 
कहते हैँ। अस्तिकाय द्रव्य वा एक रूप है। इस प्रकार 
द्रव्य के दो रूप हैं अस्तिकाय और अनस्तिकाय । 


अस्तिकाय उन द्रव्यो को कहा जाता है जो हैं और काय अथवा शरीर की 

भाँति आकाश घेरते हैं। अनस्तिकाय का कोई शरीर 

अस्तिकाय. गौर नहीं है। अनस्तिकाय में एकमात्र काल की ही 
अनस्तिकाय द्रव्य गणना होती है। 


द्रव्य घर्मी है। उसमे जो लक्षण पाए जाते हैं वे घ्म॑ कहलाते हैं। जैनो के 
अनुसार वस्तुमो मे अनेक धर्म होते हैं ॥ मोटे तौर 
द्रव्य फे गुण ओर से इन धर्मों के दो भेद किये गए हैं यथा भावात्मक 
पर्याय बोर अभावात्मक । भावात्मक वे हैं जो कि वस्तु की 
अपनी स्थिति और रूप इत्यादि को दिखलाते हैं । 
इन्हें 'स्वपर्याय! भी कहा गया है। अभावात्मक धर्म थे हैं जो कि किसी वस्तु 
का अन्य वस्तुओं से पार्थंवय सूचित करते हैं | इनको परपर्याय भी कद्ठते हैं । 
काल के परिवर्तेव के साथ इस धर्मों का परिवर्तन होता रहता है। इस प्रकार 
द्रव्य के धर्मों के दो भेद किये गए हैं यपा -स्वरुप अथवा नित्य घर्मं और 
दूसरे आगन्तुक या परिवर्ततशील घमं । स्वरूप धर्मों के विना द्रव्य का अस्तित्व 
ही असमव है। अत वे द्रव्य मे सदैव उपस्थित रहते हैं| उदाहरण के लिये 
चैतन्य आत्मा का स्वरूप धर्म है और इच्छा, सकल्प, सुख, दुख आदि परि- 
वर्तेनशील धर्म हैं। स्वरूप घर्मों को गुण और आगसन्तुक धर्मों की पर्याय भी 
कहा गया है । अतः सक्षेप में द्रव्य वह है जिसमे गुण और पर्याय हो ।" ससार 
द्रव्यो से वना है। अत द्रव्य के दोनों गुणों के कारण बह नित्व-भी-है और _ 
अनित्य भी है। इस प्रकार अद्वेत मत और बौद्ध मत दोनो एकागी हैं। द्र॒ब्य 
सत्‌ है। उसमे सत्ता के तीनो लक्षण उत्पत्ति, व्यय ( क्षय ) और प्रौव्य 
( नित्यता ) विद्यमान हैं | * 


१ गुणपर्याययद्‌ द्रव्यम्‌ । तत्वार्याधिगम-सूत्र---५।३८ । 
२ “उत्पत्तिल््यय प्रोग्य लक्षण सत्‌ ।” 


[९६] 
जीवश्तत्व 

बैनों कौ प्रिमापा के भनुछार चेतन द्रष्प को बौब या भात्मा कहते हैं।* 
सछताए की इए मे बारमा 'जौद' कछलाता है। जगर्मे 
जौब ९ा स्वक्ष्प प्राभ शौर छारीरिक मात॑सिक तथा इसिय अम्द 
करत्ति है। घुड अषस्था मे थ्ोष के विछुद्ध ज्ञान बौर 

इर्घत अ्र्गात्‌ तिगिकश्प और शबिकल्प हात रहता है। परन्तु कर्म के प्रभाव 
से श्ोग दौपशमिक प्लायिक, श्लाबोपछ्रमिक ओऔदामिक ठथा पारिभामिक 
इस पांच “बाज प्रार्थो' पे युक्त रहता है। ॥्रभ्प रूप में परिचित होकर महौी 
“भादबपापत्त प्राज' पुरूबस' कहलाठा है । पुदुपक्त युक्त चौथ धंसारी कहचाता 
है। बे दंत परिणामगादी है। अत झाथ द्रष्प में औौर ब्रष्ण भाव में 

परिषरतित होते रहते है । 
आम स्वर्ण बरकास है शौर अन्‍्प बस्तुओं को थी प्रकाशित करता है। बह शिष्य 
है। बह हंपूर्ण शरौर मे ध्याप्द रहता है| सुड बृष्टि 
कोष के गुण का जप मका शक अत लकी जौ मैं 'जात' | 

कर्मफर्शों 

का सौक्ता सिड तथा उल्जेंदामी है। बतादि 'छविद्या' के कारण उसमें 
'कर्मे! प्रवेश करता है और बह दस्बत पें बंध झाता है | बड़ भोग चैठत भर 
भ्रम परिचामौ' है। छंकोच्र छोर दिकास्त के बुणों के काएज बह लिप सरौर 
मैं प्रवेश करता है उठी का कृप घारण कर देता है। बौग का विस्तार बड़ के 
बिस्तार से जिभ है। बह शरौए को बेरता तही परन्तु उपक़े प्रश्पेक भाद से 
अनुजब होता है। एक बड़ दृष्य मे दूछए बड़ हम्य प्रविष्ट सही हो सकता । परल्तु 
जड़ मैं जात्मा भौर चौष पे जौद भविष्ट हो सकाा है । थोद मे रूप तही है, बता 
श दांचों पे तहदी देखा ला सकता । का अस्तित्व आरमामुमृति से प्रमाणित 
होता है। मुक्त लबएदा में झते उम्मक शान होठा है; बौष से जदेए' होते ५ 
थो पर्गन जौ कहलाते हैं | अत” जोष अष्तिकाद (प्रेष्तों बबदा धरीर से पुक्त) 
कहा छादा है। चौष जतिकृष परिच्रामौ है। रश्पे इत्पाद, ब्यय आर पौष्य 
हए प्रमय रहते हैं | बह काल' के प्रजाग हे होठा है । जीव में स्वामािक रूप 
है 'झतस्त ह्ञात! 'बनस्त दर्शन! तबा “बतस्त पापर्ष्य/ विद्यमान रहता है। 
आाषरचौय कर्मो के इमाब से इसकौ! अविम्यक्ति मही हीती। बीद के डिडेब 
यूथ हूँ बैठता गा छतुमूृत्ति छबा प्पगौय बपना बैठना का फन्च ॥ इपयोग के 
जौ दो भेद हैं यद्ा बातोपशोद' तबा द्शवोपयोप!। प्रथम को शविकश्पक 
ता दुच्रे को शिविकक्पक ह्वाग रहते हैं; सबिनस्पक आन आठ प्रसार के 


३१ चेतना लक्षणों छोबा' घडरर्धव सथुक्ष्यय ४७५ पर गुुरत्व कौ शैका। ४8 
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ईैं->गति, श्रुस, अवधि, मंर्याब और गेयन और सीप विपवर्यंय गधा 
फुमति, गुधुत तथा विनगायधि। गैयय चाय छुद और शामिक है और गर्मों 
वा नादा होने के बाद जतियाल ठोता है । 
जीय के धार 'पर्याय जबया 'वरिणाम! हू । गे है टिप्स, मानुप,_ उारशोेय-अदा-- 
तोता । पर्याय भी दो प्रगार वा होता है अर्थात्‌ 
जीव फे पर्याप.. दशप पर्याय और गुण पर्याय] वय्य पर्याप सिस भिन्न 
दब्यों से एप बुद्धि गो बागण है। परिणाम फे 
कारण द्रव्यों के गृणो मे णो परियतन हो उसे गृण पर्याय कहने हैं ज॑से भाग 
आम रहने हुए भी हरे से पीता हो जाता है। उव्य पर्याय के भी दो भेद “० 
रामान जातीय द्रव्य पर्याय भौर असमान जातीय दब्य पर्याय) परला जद 
उव्यो के रागठन से उत्पन्न होता ऐ बौर दूसरा जड़ गौर चेसन दोनों फे 
समठन से उत्पन्न होता है। प्रथम झा उदाहरण 'स्वम्प है गौर दूसरेगा 
मानुप घारीर । जैन 'सदुभावयादी' है । घरीर का ताश होता ऐ परल्तु दिव्य, 
मानुप अथवा नारकीय फोर भी झप धारण करो पर भी जीयत्य झप, नाव 
का नाश बाभी नहीं द्वोता । द्रव्य नित्य है परन्तु पर्याय अनित्य है। जैगों के 
'अनेकान्तवाद' के शिद्धान्त मे यही बात गमप्ाई गई है । 
साधारण रूप से जीव फे दो भेद किये जाते हैं. यथा + पद्ध कोर स॒ुक्त और मुक्त) चद्ध 
अथवा ससारी जीवों मे भी पुन दो भेद किये जाते 
जीव फे भेद हैं अर्थात्‌ त्रेस या जगम और स्थावर | स्थावर जीवों 
में एक ही इन्द्रिय त्यकू इन्द्रियः होती है। थ्षित, 
जल, तेज, वायु और वनस्पति जगत ये सभी 'स्पावर' जीव हैं। 'प्रम' वे जीव 
है जिनमे एक से अधिक इन्द्रियां है । इस प्रकार मगुष्य, पक्षी, जानवर, देवता 
और नारकीय जन ये सभी 'त्रस” जीव हैं। इनमे पाँचो एन्द्रियाँ होती हैं । 
विभिन्न प्रकार के शरीरो के अनुसार इनके बिभिन्न नाम होते हैं। पृथ्वी के 
स्वरूप के घारण करने वाले जैसे पत्थर इत्यादि को 'पृथिवीकाय” और जल 
का स्वरूप धारण करने वाले जैसे सेमार दृत्यांदि को “अप्काय” कहते हैं । 
इसी प्रकार 'वायुकाय' तथा तेज काय' इत्यादि भी होते हैं । 
आत्मा के भस्तित्व के प्रमाण भी दो प्रकार के हैं अर्थात प्रत्यक्ष और परोक्ष 3 
चार्वाक के सघयवांद की फडी मालोचना फरते हुए 
आत्मा के अस्तित्व प्रसिद्ध जैन दाशक्षिक गुणरत्न ने आत्मा के अस्तित्व 
के प्रमाण का प्रत्यक्ष प्रमाण उपस्थित किया है। आभात्मा के 
गुणों को देखकर आत्मा की प्रत्यक्षानुभूति होती है। 
गुण को देखना द्रष्य को ही देखना है | मैं सुखी हूँ इसी अनुभव से आत्मा के 
अस्तित्व का प्रत्यक्ष ज्ञान मुझे हो जाता है । इस प्रकार दुख, स्मृति, सकल्‍प, 


[ह९१)] 


धबेह मौर ज्ञात शाशि बर्मो के अभुमग से हो उगके बर्मी आत्मा का प्रत्यक्ष 
अभुमष हो बाता है। 

परोध्च रूप से आत्मा कै बस्तित्व के गिम्तलिखित प्रमास हैं -- 

(१) घरीर को इक्छजुसार परिच्राबित किया ब्रा सकता है। बठ' इसका 
परिचासक आत्मा थौ शदरम होता चाहिये । 

(३ आँच काल दृत्पादि इन्द्रियाँ क्राम के जिजिस साथत हैं। बिता 

प्रयोजन कर्चा के इससे दाद शाम नहीं हो सकता। मइ प्रयोगत कर्ता बाध्मा है। 

(३) बट पद आदि चड़ ौएष्पो कौ उत्पत्ति के लिए उपादान कारप के 
छाद साद तिमित्त कारण की जौ आजश्यगठा होती है। परौर की उत्पत्ति 
का तिभित्त कारण जात्पा है। 
इध प्रसग यें थैतों ते चआर्गाक के आश्मा सम्बस्धी सत का खहत करते के लिखे 

निम्तशिक्षित प्रमाण दिये ई-- 
चार्चाक के लात्मा. (!) चैठा्य कौ उत्पत्ति जूर्णों से होती है, भार्याक के 
शप्कत्थी सत का खंडत इस मध का प्रत्यल प्रभाण तहीं मिन्षता। बगुमात 
हे मौ बह बाठ तही सिद्ध होती क्योकि घरौर बौर 
चैतल्प में भ्याप्ति का सम्बस्थ तही दिक्षाईं देता) 

(२) करीए जौर चैततल्प मे क्रार्यकारण सम्दत्थ शही है क्योंकि एक कौ 
पुष्टि प्ले दूछरे कौ पुष्टि घौर एक के क्षद से दृद्धे का कद तही होता। 
अड़तत्व उपादात मात्र हैं। तिमिश कारण कै जिला थे अपने लाप 'चैतत्प की 
झत्पत्ति रही कर छकते । पह गिमित्त करण मात्पा है। 

(६) बात्पा अपने को प्रौर से पृषक इसटदेगे तही पासता कि झसका 
प्ररौर के प्राष बनिष्ट सस्दस्थ है। रत 'मैं मोटा हूँ इत्यादि उक्तियों का 
क्ाध्रार्भक अर्थ हो छेता चाहिगे । 

(४) जिस बस्तु का तिपेष किशा लाता है बह बअस्पत्र किसी ले किसी 
कप में धषस्‍्प विधमात रहती है।' आत्मा रहित शरौर शिरंषक है। 

अजीब तत्व 
अैनौं के सत में बूसरा तत्व है अजीब | अमौद केपाँच सेद हैं गना बर्य॑ 
अभर्म बाकाक्ष पुश्रपल और काल । इता पहले 
छद्त्य तत्य के भेद. आई मे छतेक 'प्रदेष' होत है | इफशिये पे स्ठिदाद 
कहदाते हैं। काल थे एक हो प्रदेश होने के 
कारण बह अए्तिकाव नहीं है । 

१ ्श्प्तिथिप्पतते तू छाषल्पेब विचते एव. 

-पुणरध्त बह दर्शन प्रमुक््य्य बृप्ड इंड-४६५, 
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सभी अजीव तत्व प्प हैं। इनका नाश नहीं होता । पुदूगल के सिवाय 

अन्य बजीय द्रव्यो में रूप, रस, स्पर्ण भौर गन्य 

अजीव तत्व फे गुण. नहीं होते । पुद्ूगल में ये चारो गण हूँ। धम, अधर्म 

बीर आकाश मे से प्रत्येक एक ही एक है । पुदगा 

और जीव अमेफ है । इनमे क्रिया नी है जबकि अन्य तीनो में तरिया नहीं है 

पुदगल के गुण, जणु तथा संघातों में नी पाए जाते हैं। अब इन बजीय 
तत्वों पा प्रथक प्रपक विचार करना उपयुक्त होगा । 

यह ये तो स्वय फ़ियाब्यीत है और न फिसी अन्य मे क्रिया उत्पन्त करता है 

परन्तु फ्रियाशील पुदगलो जौर जीवों को उनकी 

धर्मास्तिकाय सिया में सहायता करता है ॥ यह लोकाकाश में 

व्यापक है । इसमें रूप, रस, गन्ध, शब्द तथा स्पर्श 

नही है । यह परिणामी होकर भी नित्य है क्योकि उत्पाद तथा व्यय रसने पर 

भी यह अपने स्वरूप का परित्याग नही करता | घ॒र्मं और अपर्म क्रमश गति 

और स्थिति के कारण हैं । 


यह जीव तथा प्रुदगल को विश्वाम की अवस्था मे सहायता देता है। धर्म के 
विपरीत होने पर भी इसमे रूप, रस, गन्ध तथा 
अर्धर्मास्तिकाय. स्पर्श का अभाव है । यह अमूर्त, लोवाकाद में व्यापक 
मोर नित्य है । घर्मं गौर अधर्म एक साथ लोकाकाश 
में रहते हैं। दोनो नित्य, निराकार तथा गतिहीन हैं। 


जीव, अजीव, अधघर्म, काल तथा पुदगलो को अपनी अपनी स्थिति के लिये जो 

स्थान दें, वद्दी आकाश है । इसे लोकाकाश भी कहते 

आकाशास्तिकाय हैं | जहाँ इन द्रव्यों के रहने का स्थान न हो वह 

अलोकाकाश है । लोकाकाए में असख्य भौर अलोका- 

कादा में अनन्त प्रदेश हैं । आकाश का प्रत्यक्ष नही होता । यह अनुमान फा 

विपय है । विना आकाश के अस्तिकाय द्रब्यों का विस्तार असमव है। 

अलोकाकाश लोकाकाश के परे है । लोकाकाश जीव तथा अन्य द्रव्यों का 
निवास स्थान है । 


जिसका सयोग और विभाग हो सके” अथवा जो सगटन या विघटन द्वारा 
परिणाम को प्राप्त करे वह पुदगल है । पुदगल का 

पुदगलास्तिकाय न्यूनतम अश 'अणु! है। इसका विभाग नही हो सकता 
दो या अधिक अणुओ के मिलने से 'सघात' या 

'सकन्ध! बतता है । इनमे हमारे शरीर तथा अत्य जड द्रव्य भी जा जाते हैं। 





१ “वपुरयान्ति गलन्ति चॉ--सर्वेवदशेन सम्नह, रे 
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मत धचन तबा प्रात थी बड़ तत्वों पे थौ हैं। रूप रस, स्पर्ण तथा पत्थ 
पृरग्ञ के चार गूल हैं! ने पृद्र अधूर्मों तथा संधाहों मैं भरी पाए चारे हैं। 
पुदषद्ध पौभित और मुर्त प्र्प है । कर मपु, कठिल बुरु अणु, झ्ौत उप्ण 
ल्लिप्प तथा रप्त पै ज्राउ प्रकार के एफर्ध होते हैं। इसमें दिग्त क्टू, अम्श 
मधुर और कपाय दै पाँच रस होते हैं। सुरधि लौर ससुर दो अकार कौ 
धर होतौ है। कृप्ण नौह बोहित पीत जौर पुरुरू पै पाँच प्रकार के 'स्प' 
होऐ हैं| बज यौर स्कश्ण॒ छछके दो जाढ़ार हैं। दो अचुमों के छंबठत पे 
वीप्रशेष' छौर 'द्रिमरदे ठभा पृक अचु के झबटरों पे 'विप्रदेश!' झादि क्रम से 
कबूल स्थृूलवर दबा स्वृरूतम इब्ज बतते हैं। जमृद चन्द्र सुरि के बगुसार इसौ 
प्रकाए दृढ्म सृह्रमठर और सृढ्मतम आकार के जौ 'पुदमल-जध्य' होते हैं। 
प्रस्य, अन्य पृशम स्पूल सस्पाव (आकार) सैद अस्थक्रार, छाया प्रकार 
ज्ञाठप पे छजी पृदगस के हो परिभाम हैँ। पुदुपछों के एम्पर्क ऐे लौब याद 
सान होता है । पुदुपल में पर्स रूप रस थौए पत्थ है पएन्तु समू्त ह्र्ष्यीं में 
थे हो है। 
कषमास्वामीौ के अनुद्ार ब्रष्पों कौ बर्तता पॉरैणात क्रिया तवीतत्वयां 
ब्राचौतत्य काल के कारण ही उंमष हँ।" काल 
कास पुदृषल ठषा रष्प इृष्यों के परिणार्यों का कारण है । 
बह गित्य है जता पुएपल्त पे ररेब पति रहती है। 
काल खगोचर है भूत पका अस्तित्व अगुमात ऐ ही प्विड होता है। कार 
“समय जौ कदछादा है लौर घंटा पितट दिस रात शाहि छमय के विध-विन्त 
कप हैं। पपय 'परिणाससष' और 'प्लणिक' है ठद्मा अल अनु! पौकइलाता 
है । 'कादइ-जथ्‌' एक मात प्रदेश को व्याप्त करता है, इसदिए इप्रके कार्य 
शद्दौ है । मै काल अनु एपस्त लोकाकाद मैं परे रहते हैं। ५ परस्‍्पए गही 
मरिरद । प्रत्येक 'काल-अ्ु दूदरे से हक रहृठा है। मे अदृप्प अपूर्त 
अश्िए तंदा ऋष्क्प हैं । निरचरग काह' गित्प है और इृष्पों के परिमान मेँ 
प्रद्यषक होता है। बद मय का आाघार है। 'सभश को ब्दषद्वारिक काल 
दो कहते हैं। इश् प्रकार थँते दार्पमि्दों से काल के दो प्रेद किये हैं- 
परमानिक काल और व्यावज्रिक काल । ध्दावहारिक क्ास्त बा प्राप्ण और 
अन्त होठा है। पारमाजिक काल वित्प तबा निराक्तार है। बर्सता पाएमाबिक 
काद के कारण होती है। अस्य परिबर्तत ब्यकद्गारक काल के गाएण 
होते हैं। धृणररता कै अपुसार कुछ चैत दाप्रमेक ऋण को स्वर्तव दहरस्य 
मे मारकर अत्द इध्यों का हो एक पर्याय मानते हैँ। अरूंद हृु्प होते के 
६. >चर्त्ततावरिबाम-किपा; शरत्या परत्ये झल कालस्था 
-+उत्यार्णाधिदम छृ ४ २१५ | 
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कारण काल अस्तिकाय नही है । वह अवययो के बिना ही समस्त विद्व में 
व्याप्त है । 


आस्तव तत्व 


धोग!' के द्वारा कमे पुदूगलो फे जीव के शरीर में प्रवेश फरने को आस्त्रव 
कहते हैं। योग काम वचन तथा मन की क्रिया है । इस प्रकार आस्त्रव जीव 
के बन्धन का एक कारण है, जीव और पुद्गल अनन्त काल से लोकाकाश् में 
उपस्थित हैं। इनके साथ जीवो के 'कर्म' भी हैं ॥ अनादि अविद्या के सम्पर्क 
से क्रोध, लोभ, मात तथा माया ये चार कपाय भी जीव के साथ हैं। जीव के 
कर्मों का फल भी सस्कार वे रूप मे पुदूगलो के साथ विद्यमान रहता है । जड 
होने के कारण कर्म पुदूगल स्वय जीव मे प्रवेश नहीं कर सकते। इसीलिए 
काय, वचन तथा मन की क्रिया की आवश्यकता होती है। कर्म पुदूगलों को 
जीव मे प्रवेश करने से पूर्व इन क्रियाओ के द्वारा जीव में एक प्रकार का 
'स्पन्दन' होता है । क्रियाओ के भेद से इन स्पन्दनों को क्रमश “काययोग 
'धागयोग” और “मनोयोग' कहते है । 
आस्त्रव के बयालिस भेद हैं जिनमे काय योग, वागयोग, मनोयोग, पाँच 

ज्ञानेन्द्रियाँ, चार कपाय तथा अहिंसा, अस्तेय, असत्य 

आस्त्रव फे भेद भाषण आदि पाँच म्रत्तों का पालन न करना, ये सश्रह 

आस्त्रव विद्येप रूप से महत्वपूर्ण हैं । इनके भतिरिक्त 
भी पचीस छोटे-छोटे आस्त्रव भी होते हैं। ये सभी बन्धन के फारण हैं। 
आस्त्रव के ओर भी दो भेद किये गए हैं--भावास्त्रव और द्व॒व्यास्त्रव । कर्म 
पुद्गलो के जीव मे प्रवेश करने से पूव जीव के भाज्रों मे जो परिवर्तन होता है 
उसे भावास्त्रव' कहते हैं । जीव मे 'कमपुदृगलों' का जो श्रयेश द्वीता है उसे 
द्रव्यास्तव कहते हैं। जैसे तेल लगे शरीर पर घूल चिपक कर जमा हो जाती 
है उसी तरह कमे पुदगल भी जीव पर चिपक जाते हैं । इस उदाहरण मे तेल 
से लिप्त होना 'मावास्त्रव” और उस पर घूृल्तराशि का चिपक जाता ध्रव्यास्तव' 
का उदाहरण है । 

बन्ध तत्व 
कपायों के कारण जीव के पुदुगल से आक्रान्त हो जाने को जैनो ने वन्धन 

अथवा बन्घ तत्व कहा है।" जीव का बन्धन मानसिक प्रवृत्तियों के कारण 
होता है। दूषित मनोनाव ही वन्धन का सूल कारण है और पुदूगल का 
आस्त्रव मनोभाव का एक परिणाम है। 





१ सकषायत्यत्‌ जीव फसणों मोग्यान पुवृगलान, आवत्ते सस्वन्ध । 
-उततत्वार्थाधिगम-सृत्र, ८-२ | 


[332] 


जीव में पृरव्ों के प्रभेय करते से पहले “मादास्‍्तव' उत्पात होता है। इसके 

पत्त्वातू थीब मे थो बल्मत होता है उसे “माषबरण 
भ्राद दच्च मौर प्रष्प दस्थ कड़ते हैं| रूप पुरष्यों के प्रबेस करते के बाद थीग' 

मे 'डष्दास्तण' रत्पल्त होताई। इससे थौन में थो 
बस्मत हो भाता है उसे 'दइस्ययस्थ' कहते ई। 'बात्मब' छीव का बास्तदिक 
स्वरूप तप्ठ कर देता है और दोग बस्वन में ड्रेस जाता है । इत दोनो तरनों के 
जतिरिक्द कम मिस्बात्व _अजिरति और तपस्पा कै नियमों को पान म 
कएगा इश्यादि सौ बीद के बख्बम के कारण है । बाचन कौ जनस्था मे घोष 
जौर पुद्गल एक बूसरे म॑ प्रजिष्ट हो भाते हैं। सजीव एरीए के प्रस्येक भाग से 
थौग और पुगपल्ष दिघमान रहते हैं। वृष मे बल बौर गरम लोडे मे बल्ति के 
साष शाह क समात पुत्मल्त और श्रीब परस्पर मिस थाते हैं। 


घंवरतत्व 


“बाएजब' तथा “बस्थ' को थो रोकता है उसे 'सबर तत्व' कड्ढे वि 
ऐ मुक्त होकर परम आतसत्द पाता बेतों का परम हम है। बस्मत सै मुक्त होने 
है शिये चीन का कार्मिक पुरग्तों से छूटठमा भत्गन्त मशाजस्‍्यढ़ है। इपलिये 
करारमिक पुरयलों का थीष में प्रवेश करता और सके कारणों को रोकमा 
शर्षात्‌ू संबर' अप्यश्त आमश्यद्र है। राम हेप और मोह ऐ शृटकर, 
सुक्त पु से हमान भादता प्राप्त गरके चीष शिरासे मुक्त हो बाता 
है और रुपड्ी आत्मा मैं कर्म पुरबल्ष प्रदेस करके बल्पत सही प्रत्पन्‍्त 
करते । 
'सैबर में पहसे जीग के राप हेप तथा मोह आदि विकारों का निरेष होता 
है। इसे 'हाव संदर कहते है । इसके पए्चातू कर्म 
संचर के लव पुरष््ों का प्रवे८ठ सूक थाता है। इऐे शध्रष्प धंबर' 
कडतै हैं। कर्म पुरगर्शों का प्रबेण एक आर इढ़े पए 
छिए प्रैद के शिए्‌ रक छाता है। जब जौ हे समस्त ढर्म पुरदयों का ऋमए- 
माप हो णाता है ठो प्रते मौक्ष प्राप्त हो बाता है। कर्म $ प्रगेध को रोहजे 
है लिये बैंतों मे निम्तशिक्षित उपाय धतराए हैं-- 
जे कर्म को रोके ड़े पाँच बाक्न उपाय है। एसड़े जेद है 'ईर्या समिधि (बलने 
फिरते के हियमों दा पा६म्रत) जाया समिति (बोलने 
(१) ब्रविशियाँ के जियमों र्य पाछता _रपचा इम्िति' (जिछा ढजने 
के तियर्मो का प्राप्तज) "बादात गिश्चेषणा श्षमिति/ 
(बािक कार्व के लिए जिधा मे डे कुछ अंश क्रो बचाना) ठबा नि 
ज्वापना-समिति' (मिन्ना बा बात को अस्वौकार करता)! का 
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योग' के रोकने को 'युप्ति! गहते है। पाग गे भेदगें थतुसार गुप्ति मे नी 
तीय सदर & धर्धाव्‌ काय गुप्ति (णारीरिया ब्यापार 

(२) गुप्तियाँ या निरो।) भाग गृष्ति! (बोलो के व्यापार गा 

निम्न) तथा 'मतागृष्ति! (समह्प आदि मात के 
ज्यापार या तिरोब)। समिति में 'सतिया या प्रदतय सूय है और 'युष्ति 
से 'असत्‌ निया का निरोध मुस्प है । 
प्रता बे पालन से आत्मा से पम-युरालों या प्रयेश के जाया है। ये उतर है 
जरशिसा, सत्य, अस्तेय, प्रमाण और जरियिह । 

(३) प्नत (क) प्रतटिसा--अद्िसा ना कर्ष है जीबो की हिंसा 

ने फरना। एसमें रस जीयों फी ही नहीं बल्कि स्थावर 
जीवो की हिंसा का भी विरोध आ जाता है। सापारण यहस्पों के लिये यह 
वियम कठिन है ) अत उनके सलिये एरेन्द्रिय जीवों फो छोटफ" वय फी हिंसा 
वर्जित है। जैनों का यह मिद्धान्त इस तत्व पर आधारित है. कि सभी जीप 
समान हैं । अहिसा मे मन, वचन तथा कर्म फी अ्टिसा आा जाती है । 

(स) सत्य--फा अर्थ है मिव्या वचन का पत्याग । सत्य का आद्श है 
सूनुत अर्थात्‌ सबका हितकारी औौर प्रिय सत्य ।* अत सत्य ब्रत को पालन 
फरने के लिये जहाँ एक मोर लोभ, भय गौर क्रोध से दूर रहने फी भावष्यकता 
है वहाँ दूसरी ओर पर निन्‍्दा, उपहास, वाचालता, ग्राम्यता तथा चपलता से 
भी बचना अनिवाय है । 

(ग) अस्तेय--मर्थात्‌ विना दिये हुए पर द्रव्य का ग्रहण करना । बहिसा के 

साथ अस्तेय का सम्बन्ध है । जीवन का अस्तित्व घन पर निमर है। अत धन 
सम्पत्ति का अपहरण प्राणो की हिसा फे ही समान है। अत चोरी का निषेध हे। 

(घ) बअह्मचये - अर्थात्‌ वासनाओ का परित्याग । जैनो के अनुसार इसमे 
इन्द्रिय सुख ही नहीं वल्कि सभी कामों का परित्याग आ जाता है। मानसिक 
अथवा वाह्म, सूक्ष्म अयवा स्थूल, लौकिक अथवा पारलोकिक, स्वार्थ अथवा 
परार्थ सभी फामनाओ का पूर्ण परित्याग ग्रहमचरय के लिए भावद्यक है । 

(४) अपरिगृह--- आर्थात्‌ विपयासक्ति का त्याग । इसके अन्तर्गत सभी 
प्रकार के शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गनन्‍्ध आ जाते हैं। मोक्ष प्राप्ति के लिए 
सासारिक विपयो से अनासवित की आवश्यकता है ॥ 
जैनो ने दस घर्मं बतलाए हैं जिनके पालन से कर्म आत्मा मे प्रवेश नही करते। 

ये दस घम्मं हैं क्षमा, मृदुता, सरलता, शौच, सत्य, 
(४) घ्म सयम, तप, त्याग, औदासीन्य और ब्रह्मचये | 





१ प्रिय पथ्य घचस्त्तथथ्य सुनृत प्नतमुच्यते । 


|... ७... 


मोझ्त प्रष्त करने के लिए जेतों के अनुठार पाबकों को बारइ 'अनुपेलाओं 
शर्दात्‌ 'जाबसाओं पे पुक्त रहता जागपयक है। मे 
(५) दजूजेल्ापें बारह अनुप्रेष्ताएं है 'अगिरय (पर्म को छोड़कर सबी 
अस्तु कौ घित्य सातता) अधरच (सत्य को छोड़कर 
बृप्तप कोईं भी दरण तही हैं) संघार' (बौजत मरल कौ साषता) 'एकर्च 
(बौष शपते कर्मों का एकमान सायी हैं।, अन्पत्व (जात्पा को छरीर से जिल्स 
मातता) “बधुज्ि) छरीर बौर शारीरिक बस्पुरओं को अपवित्र मानवा) 
*डास्तरण' (कर्म कै प्रयेछ की भाजता) ंबर” (कर्म के प्रवेष के तिरोष कौ 
जाबना), 'निर्यरा' (लीद से प्रविष्ट कर्म पुदअर्लों को बाहर निकाशते की 
माबना) लोक' (बौगात्पा सरीर 6थबा घगत कौ बस्ततुओं कौ साजता) 
अोडिपुलमत्व' (सम्यक ह्लान राम्पक अरित्र को दुर्लभ समझतैकी शावता) 
तद्य गर्मानुप्रेशा' (कर्म सा छे भ्युठ ह श्ोता तका पके अनुप्तत में स्विरता 
काते कौ सागता) | इन बर्जों का सदा अनुदिल्तत करता ही 'जनुप्रेज्ञा' है। 
प्रपा स्वामौ के अनुसार “मुक्ति मार्ग से ्युत भ हौने के मोम्प ओर कर्मों के 
शाप के लिये सड़त करते योप्ण थो हों थे 'परीपह' 
(६) परौषह कहदाते हैं। 'संदर' में फलता बड़ौ कटोर तपस्पा 
है मिलती हैं। उसके लिये र्ाजकौ को कटौर तिययों 
का पाल्षम करता पड़ता है। जे परौपद बाईए हैं-आुभा, पृष्णा सौत उप्ण 
इंपंगसक सब्हत्व (तबता को प्रमजाजपूर्यक सइत करना) अलरति एरत्री 
अर्याँ (एकाल्त बास करता) तिपत्षा (आसत से ब्युत न होता) सम्या आक्रोश 
बर्थ मांचता अलाज रोग एुलस्पर्प्त मस्य (ठपस्पां करते के सपय में चाहे 
जितता मल सरौर पर लब बाद उठते त बबराता और ह स्‍्तामाडि करता) 
पत्कार पुरस्‍्काए, प्रज्ञा, बशात और अदर्घतत 
भ्परोक्त परीपह कै अतिरिक्त तिम्गशिख्वित पाँच प्रकार के भर्िभों का रम्पादत 
करता नौ छाबश्गक है -- 'साभागिक चरित्र (प्रमभाष 
(७) चरित्र में रता ) दोप छ्बापता (३ हे शमीप अपने 
पहुे दोपों को स्जौड़ाए करड़े दौशा लैगा), भरिह्ार 
विशुद्धि' 'सूस्भ बपराय' (सौस के अंए कौ छोड़कर क्रोथ बदि कपायोँका 
क्रम न होता) भर “ददाक््यात' (समी कपाओो का गिरौद होता) । 


निर्जरा तत्व 


बल्जत के दौज कर्म पुरद्ों के लाए की इकिशा कौ “निर्मेरा' कहते हैं । 
है के पुरमल हैं थो आए्मा में पहले से ही जिपके हुए हैं। उपरोक्त बादठ 
ज़कार के फ़दायों द्वारा लात्मा मे और कर्मपुरपलौ का बवेश रोड ला बक्ता 


[ १०६ ] 


योग के रोकने फो गुप्ति' कहते हैं । बाग के भेद के अनुसार गुत्ति फे भी 
तीन बंद #£ सर्थात्‌ काय गृष्ति (छारारिय ख्यापार 

(२) गुप्तियाँ का निरा3) दाग गृप्यि' (बोलने के स्यापार ता 

निग्रठ) तथा 'मतागृष्सि| (सयल्प आदि मस मे 
व्यापार का निरोघ)। समिति में 'मतियाँ या प्रयतन सुरंब है और '्गूर 
में 'अमत्‌ क्रिया का विरोध मुख्य है । 
प्रतो ये पालन से लात्मा में गम पर्गतों या प्रवेश णा जावाहे। ये ग्रत है 
अहिया, सत्य, असतेग, गब्रद्मानर्थय और अपश्यिक् 
(३) प्रतत (क) अटिला--नहिगा गा अर्थ हे जीपो की हिंसा 
ने करना। इसमे श्रस जीयो फो ही नहों धह्िकि स्थाचर 
जीवों की हिसा का भी विरोध आ जाता है। साधारण ग्रहरवों ये लिगरे यह 
नियम कठिन है । अत उनके लिये एय्रेन्द्रिय जीवो फो छोटकर अजय की हिंसा 
वजित है । जैनो का यह सिद्धास्प इस तत्व पर आधारित है कि सभी जीव 
समान हैं । महिसा में गन, वचन तथा कर्म फी अहिंसा जा जाती है । 

(स) सत्य--का अर्थ है मिथ्या वचन का परित्याग । सत्य का बादर्श है 
सूनूत अर्थात्‌ सबका हितकारी और प्रिय सत्य ।" अत सत्य ब्रत को पालन 
करने के लिये जहाँ एक मोर लोभ, मय ओर फ्रोध से दूर रहने की आवश्यकता 
है वहाँ दूसरी ओर पर निन्‍्दा, उपहास, वाचालता, ग्राम्यता तथा चपलता से 
भी बचना मनिवायं है । 

(ग) अस्तेय--अर्थात्‌ बिना दिये हुए पर द्रव्य का ग्रहण करना । बहिंसा फे 
साथ अस्तेय का सम्बन्ध है । जीवन का अध्तित्व घन पर निर्भर है। अत घन 
सम्पत्ति का अपहरण प्राणो फी हिंसा के हो समान है। अत चोरी का निषेध हे। 

(घ) ब्रह्मचये - अर्थात्‌ वासनाओं का परित्याग । जैनो के अनुसार इसमें 
इन्द्रिय सुख ही नही वल्कि सभी कामो का परित्याग आ जाता है । मानसिक 
भधवा वाह्म, सूक्ष्म अथवा स्थूल, लोकिक अथवा पारलौकिक, स्वार्थ अथवा 
पराये सभी फामनाओ का पूर्ण परित्याग म्रह्मचयं के लिए भायश्यक है । 

(४) 'अपरिगृह--- आर्थात्‌ विपयासक्ति का त्याग । इसके ,अन्तगंत सभी 
प्रकार के शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ब आ जाते हैं। मोक्ष प्राप्ति के लिए 

सांसारिक विपयो से अनासवित की आवद्यकता है । 
जैनो ने दस घ॒र्मं बतलाए हूँ जिनके पालन से कम आत्मा मे प्रवेदा नहीं करते। 
ये दस घम्मं हैं क्षमा, मृदुता, सरलता, शौच, सत्य, 
(४) घर्म सयम, तप, त्याग, ओदासीन्य और ब्रद्मचयं | 


१ प्रिय पथ्य वचसुत्तर्थ्य सूनृत प्नतमुच्यते ॥ 


[ १६ ) 


कर्म का सिद्धान्त 


बीछे मो के बचत में बर्म के दिमिप्र महों का भौ शिक्र जाया है। अब करे 

कै स्वमाव और भेजों का जिस्तृत अध्ययन करता 

घातौप और अधातीय मी आवयायऊ है। थर्गों के अनुसार कर्म पौद्यशिक 

कर्म जर्वत्‌ घृलिकाकण के धमान जड़ पदाष॑ं है। कज॑ 

के इत पौदमलिक अजओो कौ कर्मर्गण” जौ कहते 

हैं। ये इच्चा हैप गौर प्रम सै प्रेरिण मन एरौर और बाज की व़ियाओों 

हाषा बाबताओं से रत्पन्र हौऐ हैं। मुख्य रूप से कर्म के दो भेद हैं--धाषीय 

अधवा हाएबात और अवापौय जो कि ताधवान नहीं है। इसमें से दोनों के 

भौ चार चाए भेद है। बातौस कर्म त्रागावरणौय अर्थात्‌ शात कौ दँकगे बासे 

इर्ताधएलीग अर्थात्‌ प्रत्य् में थाबर झम्त॒राय कर्जात्‌ प्रगति मैं बाबक, और 

मौझइलौय अर्थात्‌ प्रम रत्पा करने बाले हैं । दबातीय कर्म भाजुप ताज एणा 
बोभ और बैदता गिक्यय करने थाले (देरभौग) हैं । 

ये आठ शकार के कर्ब तिम्मलितित रूप से अ्बन का गारब बगते है-- 

(१) क्ानाबरणीय कम मति भुत अवधि मत 
अप़्तौब सौर लघातौब पर्याय थौर केवल (त्वादि पाँच प्रकाए के डात में 

के भेर आावश होते हैं । 

(२) बशनावरसीस कर्स सब प्रकार के प्रतर में 
बधाषक हैं गया भाशूप अर्थात्‌ बांचों हाए अचांधूप अर्थात्‌ थेजों के शतिरिका 
अषधि अर्थात्‌ दूरस्‍्प बस्तु का प्रत्पक्ष कैगल अब पूल अत्यक्ष, विदा अर्थात्‌ 
लौद, निव्ासिता बर्बात्‌ बद्री गीद हणा अर्थात्‌ मणात्त तौद प्रचशा प्रचता 
शर्षात्‌ जत्पत्त बसान्त नौंद तवा स्ताशपूद्धि जर्चाद्‌ नौद में चदता (507) 
प्रणग०णॉश्रा)) एत्पादि । 

(३) भग्लएंय छसे आरपा कौ स्वाजाबिक छक्तित को रैक कर परे 
अंश्ल्प होते हुए भी घुम कर्म तड्ढी करते देते । के दाग राज पोज क्पतीग 
और बीर्म (एबिल) में शाबा उत्पत्थ करते हैं। 

(४) मोइनीय कर्से बिऐपतः हो प्रकार के हैं--दुघंत भोइतौब कौर 
अरिति-जोइतौग । प्रथम धदुविश्वास अस्षदृगिववात और, सदासद गिस्मात को 
रोकता है | दूसरा प्रपाय बेदगौय अर्थात्‌ कौन शज गोदा शौर लोज ता 
खकपाय बेइसौस अ्बात्‌ इास्श राय हैप बुध प्रय भूछा स्त्री कामुकता 
धृरुप बासुकठा तथा द्विचण़े कौ काजुकठा को रोकठा है। 


(९) भायुप करसे तारकौब चीजन पु लौबत मातव लीषन जा 
स्वर्यीय चजौजन कौ डबबि सिणित करते हैं। 


कम 


है । परन्तु मुगित के लिय पिछले कम पुदगतों था नाझ भी अत्यायशाव है । 
इसी कारण 'निजरा की ज्ायदययता हैं। इस अवस्था तक पहुँचने के लिए 
रागद्रेप आदि दुर्गुंणों फा त्याग करके निदिष्यासन की बडी जायइयाता दे! 
इससे चित्त निरमत होता है और जीय मपने घरीर ही में स्थित 'आत्मा' वा 
'दर्शन कार सवता है। इससे साथ के दुस दूर द्वोते हैं ओर दंत, जीयत 
तथा धर्म के अन्तिम लेख आत्मसाक्षायार' पा अनुभव हाता है। 
निज॑रा के दो भेद हैं--भावनिजेश' और 'द्रत्य नि्मेरा! | मायावरया मं 
भावना उत्पन होती है तथ उसे भावनिवरश मढ़ते 
निर्जरा फे भेद हु । इस बाद आत्मा में प्रधिष्ट छा प्ुदगतारं 
वास्तविक नादा को 'द्रव्यनिर्जरा! पहते हैं । भाव 
निर्णेरा के भी दो भेद हैं । भोग के बाद फर्म पुदगला ये स्वय नाश हो जाने को 
सविपाय' या 'अकाम' भावनिर्जरा कहते हैं । किस्तु यदि भोग यी समाप्ति के 
पूर्व ही उन कर्मों फा नाथ हो जाय तो वह अविपाक या 'सफाम' 'तावनिजरा' 
कहलाता है । अविपाफ़ भाव निजरा के लिए छ बाह्य कौर छ अन्तरग 
तपस्याएँ करनी होती हू । अनशन, भवमोदाय (भोजन में नियत्रण बरना), 
चृत्तिसक्षेप (अल्पाहार) रस त्याग, विवियत दाय्यासन तथा काययलेश ये छ' 
वाह्य तप्याएँ हैं। प्रायश्चित, विनय, वैया बृत्य (साधुमेवा), स्वाध्याय, 
व्युत्सग (विपय विराग) तथा ध्यान ये छ अन्तरग तपस्याएँ है । 
मोक्ष तत्व 
जेनो के अनुसार जीव फा पुदगल से वियोग ही 'मोक्ष' है। मोक्ष भी दो 
प्रकार का है--भाव मोक्ष औौर द्रव्य मोक्ष । तपस्या फे द्वारा तथा नियमों के 
पालन से रागद्वेप आदि का नाश होकर और फिर ध्वर' तथा 'निर्जरा' द्वारा 
भास्त्रव का नाश होता है। इस प्रकार कर्म पुदगलों से मुयत्त होकर जीव के 
सर्वज्ञ और सर्व दृष्टा होकर मुक्ति अनुभव करने को “भावमोक्ष' या 'जीवच 
मुयित? कहते हैं। यह वास्तविक मोक्ष के पहले की अवस्था है | इसमे चार 
घातीय कर्मों कर्थात्‌ 'ज्ञानावरणीय', 'दर्शनावरणोय', 'मोहनीय' और “अन्तराय 
का नाश हो जाता है। इसके पदचात्‌ क्रमश चार अधातीय कर्मों अर्थात्‌ 
आयु, नाम, गोत्र! तथा विदनीय! का भी नाश होने पर द्रव्य मोक्ष प्राप्त 
होता है । तभी बह भऔौपद्यमिक, क्षायोपशशिक, औदायिक तथा भव्मत्व भावों 
से भी मुक्त हो जाता है । किर वह ऊध्वे गति होकर ऊपर लोक की सीमा 
पर्यन्त पहुँच जाता है। आलोकाकाद में घर्मास्तिकाय नहीं रहता ॥भत 
जीव न तो लोक के परे जा सकताहै और न समार में लौट कर भा सफता है । 
वह अनन्तकाल तक “सिद्धक्षिला” में रहता है । वह परमात्मा के साथ एक 


नही होता। 
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पश्चातृ दी होती है। उम्पय्‌ दंत के जिसा पम्दप्‌ ह्रात रहीं हो तकता। 
अल्यात जैत दार्पतिक मधिप्ता रा कहता है कि खत मत मुक्तिहीत सहीं बक्िडि 
मुगितप्रषात है ।* सलत से ध्द्या बहती है और पृथशात प्राप्त होते पर हीं पूर्ण 
गरड्ा है| सपठौ है। 

(३२) सम्पग क्षान--शम्पग्‌ रक्त में श्रेस उपरेषों के सारापमातर का 
होम रहठा । सम्यग्‌ श्ञात मे जीद छौर मजीब के मूसतरयों का सबिद्गेप 
जाग होठा है। यह मसंरिष्य जऔौर बोप (हित है। इसके लिये भौ कर्यों का 
शाप आवएपक़ है। नर्मों के पूर्ण गिताए के एशचत है केगल्त श्वान प्राप्त 
होता है। 

(६ ) सम्का अरित्र--पे शह्वित ढार्यों ढ्रा बर्जत मौर हितकर #ार्यों 
का शाचरच सम्मिलित है। इससे लौब कर्मों पै मुषत हो दाता है। इसके लिवे 
मिस्नबिद्धित किपार्स अप्यावस्‍्पकऊ है 

(१) पं महात्रत का प्राधइन। इमका बिस्तृत बर्षतन पीछे किजाजा 
चूका है। 

(१) चलने शोलते शिक्षादि ब्रद्नण करते पुरीप और मूत्र त्याग करने थे 
छतरहा । 

(३) मत बचत तथा बर्स मे गुप्ति का अम्यास। इसका अर्भंब भी पीछे 
किया था चूका है। 

(४) दस बर्मों का धारण बा तया मार्दव (कोमलता) बार्जब (सर 
प्रत्ता) सत्व छौभ संगम ठप (मारस जौर बाह्य) प्याव श्किचतता (किसी 
पदा्ण है ममता ते रक्षता) कौर ब्रद्मचर्द | 

(३) थोष जौए संधार के पदार्ष तत्व के सम्बन्ध मे जावजना | 

(६) ब्ूध प्यास शा गर्मी परी के कष्टों का छत । 

(७) एम्रता हिर्पषलता मिर्लॉमिता और बारित्र। 


ईश्बर है विपय में जैनो का मत 


जैर्तों का अनौशब रथाद विम्तलिशखित बुक्तिजों पर शाधारित है। (१) प्रत्यक्ष 


दे हारा ईंस्‍्गर का श्ात तही होता। धीनों ते इस्मर 
खेत अवीत््य रथारौ ह के विपय मै शपाव कौ रक्तियों का ख्ंरत किगा है। 


पह्दि छंसघार तिरब है ठो उसके मिर्माता का प्रश्न भह्दी 
हत्ता | संहार कार्य है इछका कोई प्रमाण गहौी है। फिर यदि संतार कार्य 
“पर आप कझम क्सपात' व डे: कपिलादियु। 
पुश्तिक्षणा बचर्थ पत्च तग्‌ ब्राहं बचत जम ।।_ --सचितरा 
पद्षर्ध्क--शपृ रुदप ड४ पर दौका 
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(६) नाम करे आत्मा का नारकीय, पादविक, सानव और देवी जीवन 
मे आवागमन, जाति, इन्द्रियो की सख्या, भिन्‍त शिन्‍्त प्रकार के शरीर, ढाँचा, 
नाड़ी सस्थान और शारीरिक अवयव इत्यादि का निदचय करते हैं वे व्यवित 
मी शारीरिक विशेपताएँ, गुणो, शवितयो, चरित्र और व्यक्तित्व का निदचय 
करते हैं । 

७») गोत्र कमे उच्च अथवा निम्न परिवार में जन्म का निश्चय 
फरते हैं । 


(८) बेद्सीय करसे सुख अथवा दुख की वेदनाएँ उत्पन्च करते हैं। वे 
भात्मा की स्वभाविक आनन्द की प्रकृति में बाघक हैं | 
विभिन्‍न प्रकार के कर्मों के सप्र्ग से आत्मा की भिल्‍न भिन्‍न अवस्थाएँ मानी 
गई हैं -- 
कर्म के भेद से आत्मा (१) पारिणासिक--जबकि उसकी शुद्ध विचार 
की विभिन्‍न अवब्याएँ क्रियाएं है कर्म से स्वतन्त्र हो। (२) औदायिक-- 
जबकि कर्मों का उदय और फल हो । (३) 
आौपशमिक--जबकि नाशवान कर्मों का फल रोक दिया गया हो । 
(४) क्षयिक--जब कि नाशवान कर्मों का उन्मूलन हो गया हो । 
(४) क्षयोपशासिक--जब कि कुछ कर्मो का नाश हो गया हो, कुछ के 
फलो को रोक दिया गया हो और कुछ क्रिया शील हो । 


सोक्ष के साधन 


जैनो के अनुधार कर्म ही बन्चत का कारण है। अत मोक्ष के लिये कर्मों से 

छूटना अत्यन्त आवश्यक है | सवर' के द्वारा नये 

श्रिरत्त कर्म पुदगलो का आश्रव बन्द होता है । “नि्जेरा' के 

द्वारा पहले से उपस्थित कर्मों का मादा होता है । परन्तु 

मोक्ष का परम माग 'निरत्न' अर्थात्‌ सम्यग दर्दान, सम्यगज्ञान, और सम्यग 
चरित्र है।) इस तीनों के सम्मिलित होने पर ही मोक्ष मिलता हैं । 

(१) सम्यग्‌ दुशैन---उमास्वामी के अनुसार सम्यग दर्शन का अर्थ यथार्थ 

ज्ञान के प्रति श्रद्धा है। कुछ लोगो मे यह स्वाभाविक 

सम्यग्‌ दर्शन का अर्थ होता है और कुछ इसे विद्योपार्जन और अभ्यास द्वारा 

सीखते हैं। परन्तु श्रद्धा का उदय अश्वद्धाजनक कर्म 

के 'सवर' अथवा “निजर' से होता है। परन्तु श्रद्धा का अर्थ भधविश्वास नही 

है। वह पूणतया युक्तिसगत है। श्रद्धा किसी विषय के सम्बन्ध में ज्ञान के 


१ सम्यगृद्गन--ज्ञान-चारित्राणि भोक्षमा्गं --उम्तास्वामी तत्वार्थाधिगम 


[ रा] 


परचादृ ही होती है। धम्यग्‌ दर्णत के बिता सम्पयू छत गड्डी हो सकृता। 
अक्ष्पात बैन दाएंशिक मलिजद का बहना है ऊँ बचत मत गुग्तिह्ीत तद्दी बकिड़ 
मुक्तिप्रषा] है ।* मत से श्रद्धा बती है शोर पूष्नडात प्राप्त होने पर ही पूर्ष 
प्रडा हो सश्ती है। 

(२) स्का ज्ञान--शम्वब्‌ बर्षनर में बैत जपेतों के साराफ़माज वा 
ज्ञान रहता है। तम्यग्‌ शास में जीद थौर अजीब के मूततत्यों का सविष्रेप 
हात्त होता है। गई बर्रिप्य और दोप (हित है। इसके लिये भी वमों का 
तांघ आगस्‍्पक है। कर्मों के पूर्ज बिताए के एरचतात ही केगस श्वान प्राप्त 
होगा है! 

(३ ) पम्फा भरित्र--मैं अहित कार्यों का बर्जत और हितकर का्दों 
को धाचरन सम्मिलित है। इससे बीष कर्मों सै मुक्त हो बाता है। इस्तके लिये 
विम्तशिश्वित कियामें बत्पावक्मऊ है-- 

(१) पंत्र महल्वाठ का बात । इतका डिस्तृत अर्चनवरीक्षे करिगा ला 
चूका है। 

(२) चतने बोलते भिक्कादि प्रद्ृष करते पुरीप मौर भृष्र प्पाय करने में 
एएफ्रेहा । 

(३) मसल इचत (बा बर्स से बुप्ति का झम्पास। इसका बर्भत मी पीके 
किजा था चुका है। 

(४) रस धर्मों का शाचरण यथा क्षमा सार्दब (ड्ोमलता) बाद (घर 
सत्ता) बरग पौत्र संबंध ठप (मात्तस और बाह्य) त्पाप बकित्रनता (डिग्री 
पदांज से झमता त रक्षता) और इद्दचर्म | 

(४) बौष और इंसार के भवाणं तत्व के उम्बस्थ मे भाषता। 

(६) शुरू प्यात्ठ तबा बर्मी सर्दी के कप्टों का धन ! 

(७) शमता तिर्मश्रता तिरलींगता और बारिष्र। 


ईश्वर के विपय में णैनों का मत 
जै्सों का अतौश्वरबाद निम्नलिखित युक्तिशों पर आगारित 


के द्वारा ईस्वर ढ क्षाम नही 
अंण वअतौक्य रणादौ है. के दिपव में खाए कौ 


यदि इंचार मित्व है 
शठठा। संछार कार्य है इपका कोई प्रराद 


है। (१) पलक 
ही होता । जैनों ने ईैस्बर 
इछ्तियों दा दंड डिगा है। 
थो झसड़े विश दा प्रक्त सही 


420 232 कि मन हद है। फिर पदि ह। 
है दे से जित पह्रपात: त हा । वाए कार्य 


युश्तिसद। बचर्थ पस्प तद दाह बचने प्रथ ॥ / 
बर्रफ 


[ ११२ ] 


भी हो तो निरवयवी ईश्वर किस प्रकार उपादानों से उसवा निर्माण कर 
सकता है । 

(२) ईश्वर के गुण भी ऊल्पित जान पठते हैं॥ यदि वह सर्व थक्तिमान 
है तो घर वतन आदि को वयो नहीं बनाता । जब बई शिल्पी मिलकर भी 
एफ वस्तु को बना समते हू त्तो ईशवर को एक मानने में यया युक्ति है। जब 
मुक्ति को प्राप्ति बन्चनों के नाथ पर ही हा सम्ती है तो ईइ्वर को नित्य 
मुक्ति कैसे माना जा सकता है अत ईश्वर फो सर्वध्षफ्तिमान, एक नित्य मुक्त 
और पूर्ण आदि मानने में कोई युवित नहीं है । 
परन्तु नास्तिक होने का अर्थ यह नही है कि बैनों मे घर्मोत्माह अथवा धामिक 

क्रिया फर्म की कमी हो । वास्तव में ये ईश्वर के 
तीर्षकरों फी उपासना स्थान पर तीर्थ करों की उपासनों फरतें हैं। तीय - 

कारों में ईश्वर के सभी गुण पाए जाते ह। उनकी 
पूजा से मार्ग दर्शन और अन्त प्रेरणा मिलती है। उनके सदगुणी का स्मरण 
करने वाला भी उनके समान सिद्ध और मुवत हो सकता है। उपासना का 
प्रयोजन तीथ करो की करुणा की प्राप्ति नही बल्कि उनका अनुसरण करना 
है | जैतो के अनुसार कल्याण की प्राप्ति तो अपने ही क्मों से हो सकती है । 
जैन धमं स्वावलम्बी है । मुक्त आत्मा को जिन! अथवा 'वीर' कहा जाता है । 
जैन धर्म मे पच परमोष्टि को माना जाता हैं। ये पच परमोष्टि हैं अहंत, 
सिद्ध, आचायं, उपाष्याय मौर साधु ॥ पच परमोष्टि की पूजा धर्म परायण 
जैनों के दैनिक कार्य क्रम एक प्रधान अग हैं । 


जैन तत्व विचार की आलोचना 


जैनो के तत्व विचार को विभिन्‍त पक्षों की निम्नलिखित आलोच- 
नाएँ की गई हैं -- 

(१) जैन तत्व विचार मे जीव और पुदगल का सम्बन्ध समीचीन नहीं 
है | साख्य के विरुद्ध वे प्रकृति और जीवों को नितान्त प्रथक नही मानते । 
प*न्तु फिर वे देदान्त के विरुद्ध उनमें समुचित सम्बन्ध भी स्थापित नहीं कर 
कर पाते | कम कपाय के कारण हैं और फकपाय अविद्या के कारण ! परन्तु 
शुद्ध चैतन्य आत्मा में अविद्या कैसे हो सकती है और फिर आत्मा का पुदगल 
से कर्मों द्वारा सम्बन्ध कैसे समझाया जाएगा | यदि कर्म और अविद्या जीव से 
भिन्‍न है तो फ़िर इन्धन कैसे है। यदि वे जीव से अभिन्‍न हैं तो मोक्ष की 
कल्पना नही की जा सकती । जैसो का कहना है फक्रि हम अनुभव में आत्मा 
झऔर पुदगल को सदैव साथ पाते हैं । परल्तु यदि यह ॒ सम्बन्ध अनादि है तो 
मोक्ष की आश्या करना दुरादा मात्र है। वास्तव मे जैसा फि पीछे स्थादवाद 
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की दाशोतरना थे बतसावा था चुडा है, सिरपेश हता को भाषार भागे दिषा 
धुत सापेक्षबाद टिक तहीं छकता । 


(३) धैतों का झारमा शिपयक्त मत परिमाक्षित गहीं है। मे पार्मा बोर 
जाभ हैं अच्दर हो गही करते। उसके अदुसार बहस्पति मे जौ भारमा है। 
आएमा पुरे सौर में स्याप्त (बस्तिकाब) है। कर्म जौर दाता मैं संक्तेप 
सम्बरध है। जारमा कर्म एंदुस्त है। परातु फिर थी आत्मा थऔौर घरीर मेँ 
किया प्रतिक्रिया तहीं हो सकतौो । आत्मा लौर घरीर का धम्बर्य स्पष्ट हड्डी 
है। ांघ्रारिक कौन का बात्मा पुरफ्स से मुक्त है। परस्थु फिर अमुवन में 
जारमा और पुदपप्न का सम्मल्ध सर्द कैसे मिचठा है ? 

(३) तास्तिक होकर जौ धंबों ते तीर्म कर को ईए४र के स्वाद पर बैठा 
हिगा है। वास्तव में बैठ बर्म का आएमगिर्ण रता का छिद्ात्त शंत्वार के बामिक 
इिशास मैं मद्ितीय है । ईस्मर के गिदड्ध धैतों के तकों का आद के बैयापिकों 
से कडत किज्रा है। झितन गौ महाम होते पर थौ तौष॑ंकरों को ईएबपर तहीं 
जाता शा सकता क्शोंकि उसे मौ आपस म जन्तर अगहप हौगा। 


(२) धथैतों का झौ्दिसा ढा घिद्ान्त मैतिक बृप्टिसे महमन्त प्रेम है 
बरन्तु पका उत्होंति बठि कौ सौमा तक पहुँद्रा दिगा है। बराक पर कबड़ा 
डाॉबता हाड़ प्तमा कर बैठता आदि अध्यवहार्य के लाथ साथ अत्तावस्यक 
नी माच्ूम पहते है । थैतों के बैतिक तियम छत्पत्त कटोर और अभ्याषद्वारिक 
हो बए है । उतमें ऋत्पणिक बौसिकता है। भैहिक बुचों के लामाथिक पत १र 
जौ तमुजित बोर तहीं दिशा गया है। 

(२) बैगों का अनक्ास्तवाद का सिद्धान्त एकाल्ठदाद के दिता अबृरा 
है । व्यावहारिक दृष्टि ते यह सातने सै अधिक कठिताई है कि प्रत्येक बस््तु के 
अत बम होते है परातु इस धर्मों की अपनी प्रषक दौई सत्ता हहीं है। के 
बस्तु पे एक हैं। इलौ प्रकार थपत कौ अनत्त बस्तुएँ श्रदठ की आजार बम 
सत्ता म परस्पर सम्दल्थित और एक है। जैन एफ्ता और अतेड़ता के बीच 
कौ कड़ौ है परस्तु वे दोनो ये साइरप स्थापित सह्टी कर पाए है। बढ बस्तुएँ 
पएल्‍्पर साजल्ित है तो फिर थे अनेक डैते है? आस्तष के वे एढ़ पूर्ण के 
अगेक अंश है। बड पूर्ण आध्यारिमक मौर प्रयोजन मप द्वौया । परन्तु जैत इस 
बढ़ाए के पूर्ण को मानने से इतकार करते हैं। 


(५) इसी प्रकार थैतों का बहुबाइ (?]0॥3]एय) एड जबूरा दिद्ाध्त 
है। प्दादह्वरिक अदुजग है प्िउ होते पर जी बह आप्याटिगक अनुमग दर 
खत गही उतरता | दंत में गेइ में झजद एक परम सत्प है। बैग भेद 
दर बौए देते है और 'अमइ पा 'एकत्थ' को जुल जाते हैं। उतका जहना है 
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कि “यदि सभी जीवों मे एक ही आत्मा होती तव उन्हें एक दूसरे फा शान नें 
होता ओर न भिन्न-भिन्न भाग्यो का अनुभव होता, न ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य 
भौर शूद्र होते और न कीडे पक्षी, अथवा सर्प होते, सभी मातव और देवता 
होते । हम इस ससार में निन्दनीय जीवन व्यतीत करने वालों और सम्पनृ 
चरित्र का पालन करने वालो में भेद नही करते ॥”* 


_ * जीव तत्व 

जैनो के मत मे दूसरा तत्व है अजीव । अजीव के पाँच भेद हैं यथा धर्म, 
अधर्म , आाकाझ, पुदूगल और काल । परन्तु इस तके 
अजीय तत्व के भद से केवल आत्माओ की व्यावहारिक अथवा मनो- 
वैज्ञानिक अनेकता ही सिद्ध होती है जिससे कोई भी 
इनकार नही कर सकता । यदि व्यावहारिक और मनोवैज्ञानिक उपाधियाँ 
आत्मा का स्वभाव ही हो तो यह भेद ही परम सत्य होगा । परन्तु स्वय जीवों 
के अनुसार ये उपाधियाँ जात्मा का स्वभाव नहीं है और मुक्त आत्मा मे ये 
दोप नही होते । तब फिर उनको अभेद का अनुभव क्‍यों नहीं होगा ? वास्तव 
में अध्यात्म शास्त्र मे जीवों ने व्यावहारिक पक्ष पर अत्याधिक जोर देकर 
आध्यात्मिक पक्ष को भुला दिया है। बहुत्व व्यावहारिक सत्य अवश्य है परन्तु 
परम सत्य नही है। आत्मा मे वैयक्तिक गौर सावभौम दोनो ही पक्ष हैं। 
एक आत्मा ही व्यावहारिक स्तर पर अनेक भासित होता है । जैनो के ज्ञान 
विचार में केवल ज्ञान मे हम लौकिक ज्ञान से ऊपर उठकर अलौकिक मे पहुचते 

हैं। इस स्तर में पूणे, सावंभौम और निरपेक्ष सत्ता का अनुमव अनिवायं है । 


१ सृूत्रकृताग, ॥, 7 48 और 54 


( छः य 
जैनों का कर्म का सिद्धा्त 
मा 


जाजीद (४) अबातौय (४) 


7 टटगय | पाजकश ॥ 
शाभावरणौग दहहंतावरचीस अम्तराबव मोहतौबद आयुप कर्म गोब वेदगौब 
आएगा के विकास कौ 


शात्मा की कर्म ऐे छटने 
है. जब अातिक 
बजोपकेपशित क्षबपप्ममिक 
उनोल बिन पं 
दोनो मौह हम 
प्रपक्षान्त भोइ जीपधमिद 
हृष्प छंपराज मोर बिक 
अगिवृत्तत्रण 
पूरक 
अप्रमत्तषिरत 
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तय 
ाब्ारण 
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मिध्दात्व 


स9भ ऑध्यय - “८ 


बौद्ध दर्शन 


प्रत्येक दाशनिक मत में समकालीन प्रवृत्तियाँ प्रतिविम्बित होती है। किसी भी 


दर्शन को भली प्रकार सममने के लिये तत्कालीन 
बुद्ध के काल फी .. परिस्थतियो और विचारधाराओं फी क्रिया प्रति- 
विशेषताएँ क्रियाओं का सममना पत्यन्त आवश्यक है। कुछ 


श्रिपिटक ग्रन्थो से ज्ञात होता है कि बुद्ध फे समय मे 
और उससे पूर्व आत्मा, जगत, परलोक, पाप, पुण्य और मोक्ष आदि के सम्बन्ध 
में घोर वाद-विवाद होते थे। राजनैतिक दृष्टि से देशा भिन्न भिन्‍न छोटे-छोटे 
राज्यो मे बेटा हुआ था जिनकी प्रजा शिन्‍्न-शिन्‍्त भाषाएँ बोलती थी। 
दाशेनिक मतों का अभी व्यवस्थित रूप में उदय नहीं हुआ था । वेदों को पवित्र 
माता जाता था। आध्यात्मिक क्षेत्र में अधिकाश समय व्यर्थ वादविवाद में 
उपतीत होता था| नैतिक क्षेत्र मे भी व्यवहार फी अपेक्षा तक वितर्क पर ही 
अधिक जोर था। दर्शन की सभी समस्याओ पर अनेको परस्पर विरोधी मत- 
मतान्तर मौजूद थे । दर्शंव सत्य की खोज न रहकर मानसिक व्यायाम, वागूजाल 
ओर वितडा बन गया था। धाभिक क्षेत्र में भी घर्मं की वास्तविक आत्मा को 
छोडकर चमत्कार की ओर अधिक नज़र थी। मीति धर्म पर आधारित थी 
धर्म ईश्वर पर । अत नीति या घर मे मानव-प्रयत्त और उत्तरदायित्व की 
भावना लुप्त सी हो गई थी । सब ओर अन्धविश्वास, व्यर्थ बादविवाद और 
अनुत्त रदायिर्व का वोलवाला था । 
गोतम बुद्ध ने अपने समय की कुरीतियो का दृढ़ता पूर्वक विरोध किया और 
एक चौद्धिक धर्म, व्यावहारिक नीतिशास्त्र तथा सीधे 
घुद्ध के उपदेश की साधे जीवन सिद्धान्त उपस्थित किये । उनके दर्शन 
विशेषतायें की मुख्य विशेषताएँ निम्नलिखित है-- 
( १) विवादों के प्रति उदासीनता--यचपि बुद्ध 
से अपने सिद्धान्तो को सर्देव चुद्धिपूर्वेक समझाने की चेप्टा वी परन्तु ये घाद- 
वियाद से कोसो दूर रहते थे । इस अर्थ में थे बुद्धिवादी नही थे। परन्तु अन्ध- 
विष्यासों की ओर उनका आधुनिक वैज्ञानिक का सा दृष्टिकोण था । उन्होंने 
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कड़ा का दिवादा तिकतता दैखकर अनुमद और प्रयतत पर छाए दिद्रा । बौड 
धर्म बौर हौहि स्वाइसम्बन पर आापारित है बुड़ के उपदेश बाइविदाइ पर 
जहूँ बल्कि लौजन के बहरे शिश्लेपण और प्यापक शनुभव पर टिके हुए हैं। 
दौतम का शण्य अप्रशाल्न दाएंतिक तस्वोँ का गिषार गही बिक वु्शोी 
निर्धाप बा। घाटमा छरौर सै भिम्र है अबगा तहीं जात्मा अमर है बा हें 
श्ंसार हास्त है अषबा अनस्तनित्प है जबभा अभिरन इटगाहि दार्सतिक ब्स्तों 
को सुतत कर दे बोर ही रहते थे। गह मौत अश्ात का हहीं बक्क बुडिमता 
का परिक्ायक्र था। कितते भौ भादविगाद के पश्चात यूर्ष ल़बबा पद्िचम कहो 
थी दासंतिकपनण इन प्रस्‍्तों का अध्तिमंपमापात तहौ कर पाए हैं। इस दारमिक 
जिदयों बर हक जिठक करते है निर्बास में कु पौ सहायता तहीं मिलती। 
गुड से पूर्ण प्रचलित दापतिक सिद्धाल्तों का छोहलापत दिल्वतावा और पुख 
जिरोष कौ प्रजस्पा पर प्ौरदिया। दुःचों में ऐसे स्शक्ति का आत्पा और 
जगत के धुल तरपों कौ लोग में रुप रहता भारी मूदंता है । 
पौदृठपाद सुत्त के थतुसाए बुद्ध है रए प्रएदों का समाभान व्यर्थ मजा है भौर 
इसलिये उसके समाषाश का प्रयत्त जौ गहीं ड्िपा। 
क्षष्पाकताति शौड बर्म के पालि साहित्य मैं इन प्रन्‍्गों को 
“श्म्पाकतासि” कहते है| कमी कब्ौ इगड्रौ धंस्या 
दत ते लिंक भी मिश्र॒ती है। पै प्रसत सिम्सप्रिज्षित ह--( १) क्‍या पह चौक 
प्रापपत है?” (१) १)्गा बह बप्ास्‍्वत है? (३) क्‍या गइ सान्त है? 
(४ ) बयां बह बतर्त है” (१) कसा मात्मा तवा एरौर एक है? (६) 
बया आत्वा सरौर ऐ बिसत है ? (७) कया स्‌ए्यु कै धार तबायत का पुगजस्प 
होता है ? (६८ ) बजा मृत्पु के बार उसका पुनर्जस्म बही होता ? (९ ) क्या 
दुषयेंस्य होता जौ है णौए गहौं भी होता है? (? ) क्या पुनईरस होगा 
कऔर त होता दोसों हो बातें अकरत है ? स्पाषद्धारिक दृष्टि ले इल प्रश्यों का 
अत्तर विरवंक हैं शौर शाप्प्निक बृष्टि से इसका अश्वदिग्ग शव तेद्दीमिल 
शकता । अत' धुड़ नै इृवका कजी दिवेधत तही दिया । 

(१) निराशधबाइ--घुड मे रुंसार कौ पु लमय मारा है। बठव का 
कर्तभ्य इस दुरूमन शषार ले निर्धाच द्वाप्ठ करता है। सवार में सूद्ध कौ बादा 
करना पूश्ता है! एश्व अर् पे बुंदध के हपरेद् गिराप्रायादौ कहे दा सहसे है। 
परम्तू किर भाएठौद धादगिक द्रम्परा के अनुसार बहएमा जुड़ सैजी इब 
जुद्षों के गिदानों कौ श्लोज करड़े गुल्य गिर्दाल का आर्य प्रपए्त दिया है। 

(६) प्बार्णदाई--बुद मै बेशदिक ५रस्परायत ब्रल्षों पर अन्य 
दिएवास कौ कटूं आशोचगा कौ । कर्म के दिडास्त मैं बिददाल करते के कारण 
कत्दरोति ईस्पए को शारने छे इतशाए कर शिया । इन्होंने अपती दिक्ाओं को 
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जीपन के यथार्थ अनुभवों पद आधारित किया। उन्होंने प्रथत्त अधवा बु्दि 
फी सीमाओं से परे किसी बात को नही माना । 

(४ ) ज्यवहारवाद--बुद्ध की छिक्षाएँ व्यावहारिक है । व्यावहारिक 
महत्व के कारण ही उन्होंने चार भाग्य सत्यो पर विचार किया और कहा-- 
“हुसी प्रकार के विवेचन से साभ हो सकता है इसी का धर्म के मुल सिद्धान्तो 
से सम्बन्ध है । इसी से अनासबित, तृप्णाओ का नाश, दु खो का अन्त, मान- 
प्रिक शान्ति, ज्ञान, प्रज्ञा तथा निर्माण सम्भव हो सकते है।" बुद्ध सशयवादी 
नही थे अन्यथा वे अपने को 'बुद्ध/ न कहते । वास्तव में उतका दृष्टिकोण 
निम्नलिखित दृष्टान्त से स्पष्ट होता है। एक बाय जब वे शिश्ुप वृक्ष के तले 
बैठे हुए थे तब बुद्ध ने अपने हाथ में कुछ पत्तियाँ लेकर उपस्थित शिष्पों से 
पूछा कि वे शिशुप वृक्ष की सभी पत्तियाँ हैं अथवा वृक्ष पर और भी पत्तियाँ 
हैं तो बुद्ध मे कहा “इसी प्रकार निदचय ही मैं जो कुछ मैंने तुम्हे बतलाया है 
उससे अधिक जानता हूँ ।” आगे बुद्ध ने कहा फि वे बातें उन्होंने इसलिमे नहीं 
बतलाई हैं क्योकि वे शान्ति, ज्ञान अथवा निर्वाण प्राप्त करने के लिये 
अनावद्षयक हैं । 


चार आये सत्य ही 
रोग, जरा और मृत्यु को देखकर सिद्धार्थ गौतम पर बडा प्रभाव पढा और 
वे राजसी ठाठ-बाठ छोडकर सत्य की खोज में चल दिये । उन्होंने दुख के 
कारणों और निदानों का पता लगाया। वे 'बुद्ध/ कहलाये ।! उनकी शिक्षाएं 
सार आये सर्त्यों मे निहित हैं। ये चार आये सत्य निम्नलिखित हैं--- 
सब दठु खम--जीवन को देखकर और उस पर मनन करके बुद्ध इस 
निष्कर्ष पर पहुँचे कि सानव तथा मानवेतर जीवन ही दु स है। “जन्म के साथ 
कष्ट होता है, नाश भी कष्टमय है, रोग कष्टमय है, मृत्यु कष्टमेंय है| 
अरुचिकर से संयोग कप्टमय है, सुखकर से वियोग कणष्टमय है, जो भी वासना 
असतुष्ट रह जाती है वह भी कष्टमय है। सक्षेप में, राग से उत्पन्न पच्रस्कन्ध 
ही फष्टमय है |" “समस्त ससार में आग लगी है, तव आनन्द मनाने का 
मअबप्तर कहाँ है ।”* “सुख मनाने से दु ख उत्पन्न होता है। भय सुख मनाने से 
उत्पन्न होता है ॥”१ इन्द्रिय सुख के विषयों के खो जाने से भी दुख उत्पन्न 
होता है ।४ महासागरों मे जितना जल है उससे अधिक भाँसू ' मानवों ने बंहाये 
है, मक््किम निकाय 
९ कठप्म्रतेखपग्प ० गोल ्र्ठुतठणा ० दिष्ठी)९0प्रशाढक8 5 
२ धम्पपद १४६ १७७ 
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होपि ।५ मतृष्प पम्णी पर कहाँ भी ऐसा स्थान मही पा सकता क्रहटाँ हि पुख्णु 
बध्च पर हावी त हो: दुल्ल के तौर से बायल ममुध्य को टप्ते मिकाल पैसा 
चाहिये ।* श्रीबत दु्छों ऐ परिपर्थ है। छमौ उत्पन्न बस्‍्टतुएँ बुआ जोर कट 
है।* बतल्प जरा रोग मृत्यु पोक इसेस बआऊांया छौर सैराएप सभी 
ज्ापक्षित पे उत्पन्न हौठे हैं बत ये रुजी दुःख है ।* इम प्रकार अआर्षाकों के 
विहड़ बुडध थे तंदार के ध्णिक ब्यापारों को दुक्षमप माता है बौर फमप्रे 
जिवाच का उपदेष्ठ दिया है। 


(९) दुःख समुदय--दूधरा थाये पत्प दुआों के कारणों के बिपत् मैं 
है। बस्अभरण के चक को चलाने दालौ तृप्णा दुःख का मूल कारण है। बह 
धृप्णा तौस प्रकार की है--( १) काम तृप्णा--इलिय सुर के लिये (९) 
पंबहृप्णा-“शौबत के शिये जौर (३) शिभग तृप्णा--बैजन के लिशे। 'बास्तव 
हें श्रावापमत को उत्पप्त करते बाली इखिय पुद्द के साथ अजी बहाँलखौर 
झजी बहां रत्पुष्ति खोजने बाली कापता अबहा तुलना बासलताओं कौ वृत्वि 
को तृपष्णा अबषा भदिष्प के जीगन की तृप्णा अददा धर्षमान बीदत में सफ- 
छता की तृप्पा ही मूल कारथ है। गह पुश्ष के मूल के वियय मैं आर्य एरय 
है।। रुजी पृष्ठ रुषाषि से इत्पप्र होते हैं बोकि अविधा के काएप हैं। 
अधिद्या दु.को का शूद्ध औौयेपणा के कारण है। 
दूछ के इत कारणों क्रो बुद्ध ने वारफ़ तिराज' अबगा 'प्रतीरंष सयुत्याद' हे 
छिशारत में बच्चौ प्रकार पमल्ा है। इस प्रकार भह ऐिद्शाश्ठ व्रितौग आप सरम 
मैं है सम्मिलित है। इसका वर्णन बाबे करते । 

(३ ) धु:ख निरोघ--अर्भात पु छा साए होता है। इसमे बांठता 
सृष्णा जपदा बीवेपचा गिजदुल (प्ट हो जाती है। यह त्प्था का त्माव उत्तते 
जद शोभा इससे मुक्ति उसको क्रोईंस्थात त देता है।! “दास्‍्तष में दह 
इसी तृप्णा का बिताक्ष है जिशमे कौईंबासता बह रह बातौ बह इसको 
अबक रख देता है इससे छटभारा पाता उप्रसे भुम्त होता इस तृष्णाकरो 
बिलकुल हौ त रदूता है। पद पुश्ध के जिताद़ के दिपय में बाग सत्य है।* 
| हंभूत शिफाश 
$ बस्मपद. श्शृर 
४. सहलमुत्त श्र दंड १३१ १११ 
#.. धप्मपद रेड. 
दौप शिक्ष्यण 
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सामरूप की घासना और अहकार दु'ख के कारण हैं। जहकार और जीवेपणा 
के नादा से राग, देेप, भ्रम और दुख का विनाश हो जाता है ।* तनिष्जात 
शुस्य के मनन पर आधारित यासना, सन्देह और इच्धिय सुखो का विनाश 
है ।४ वह नितान्त शून्यता है ।५ बहू इच्छा और घासनाओं से मुक्त सागर फी 
गहराई के समान पूर्ण णान्ति है।£ “जो इस भयकर तृष्णा को जीत लेता है 
उससे दुख कमल पत्र से जल की वूँढो के समान दूर हो जाते हैं। तृष्णा की 
जड्दो फो खोद डालो ताकि वह ललचाने वाली तुम्हे वार बार न पीसे (+ 
इस सत्य के प्रसग * में बुद्ध ने निर्वाण का विद्वद वर्णन किया है भौर उसका 
मर्थ समझाया है। परन्तु 'प्रतीत्य समुत्पाद! के समान ही विशेष महत्वप्रर्ण 
सिद्धान्त होने के कारण इसका वर्णन भी प्रथक किया जाएगा । 


(४) दु ख निरोधगामिनी प्रतिषद्‌ू--( ठु,ख निरोध मार्ग ) दुखो के 
ताश के लिये उपाय भी हैं। बुद्ध ने केवल दु'खो फे कारण ही नही वतलाएं 
बल्कि उन फारणों को दूर करके दु ख से छुटकारा पाने का भागे भी बतलाया 
है निराशाबाद मे से आशा का प्रकाश दिखाया हैं। इस मांगें के आठ भग हैं । 
अत' इसको अष्टागपथ भी कहते हैं। इसका अनुसरण करके बुद्ध परितिर्वाण 
की अवस्था तक पहुँचे और इसी का अनुसरण करके और लोग भी निर्वाण 
प्राप्त कर सकते हैं। वास्तव में यही बौद्ध धर्म का सार है क्यीफि बुद्ध का 
प्रयोजन कोई दा निक व्यवस्था उपस्थित फरना न होकर दु खों से छटकारा 
पाने का व्यावहारिक सुलझाव निकालना था। अष्टांग पथ बौद्ध नीति 
द्ास्त्र है! 


अष्ठोंग पथ 


अष्टांग पथ भष्यम मार्ग है। इसमें आत्मासक्ति और स्वय को कष्ट देता, दोनो 
का ही निरोध है। इस प्रकार बुद्ध ने आध्यात्मिक और नैतिक दृष्टि से मध्यम 
सार्य अपनाया है। “दो ऐसी सीमाएंँ हैं जो कि आगे बढ़ने वाले को कभी 
अनुसरण नहीं करनी चाहिये---एक ओर इन्द्रिय विषयों के सुख्ों, वासनाओं 
भवित की आदत, तृप्ति खोजने का एक निम्न और असंस्कृत मार्ग, त्त्याज्य, 
लाभहीन गौर जो केवल सांसारिक जनो के उपयुक्त है, और दूसरी ओर 
मात्मा को कप्ट देने की आदत जो भी कष्टमय, त्याज्य और व्यर्थ है। तथा 


३ मअत्तजडसुत्त ६४४४-५४ द 
४ उपसोय मामवपुच्छा १०६६ हर 
४५. फप्पमा अमब पुच्छा १०६३ 

६ तुबठक सुत्त, ६२० 

७. घससेत्य सुत्त ६३४, ६४३ 
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लत मे पुर अम्बम सार्प का पठा शपाजा है-एक ऐपा मार्य जो कि शाख 
झोसता और बुद्धि प्रदान करता है, जो णास्ति आर्श्चृष्टि हष्ष प्श्ा और 
निर्धाण कौ शोर छे छाता है। ब्रास्‍्तव से बइ यही आर्य अप्टांप पन है कर्बाव्‌ 
शम्पत्र्‌ दृष्टि सम्पक संउफप सस्यहू बार, सम्पक कर्मालत सम्पवाधोब सम्मक 
भ्यागांज प्रस्पक स्मृति और शम्दक पसमाषि है। " कब इस अप्टांस पथ का 
बिस्तार से बर्षत शिया बायवा ! 


(६) 'सम्मादिदित' (सम्पक धरप्ट)--अधिचा के कारण रंच्षाए तथा 
आएगा के संम्दरण में प्रिष्या इट्टि छत्पप्त होती है मौर हैम अतित्प गुझद 
और छतात्म वस्तु को तित्व सुखत्र जोर आरमकझूप समलने लप्ते है। इड 
मिध्या दृष्टि को छोड़कर धस्तुओं के मबार्थ स्शकूप पर ध्यात रक्त को शम्यद 
मप्टि कहते हैं। एस प्रकार सम्मझ दृष्टि है चारों जाय सत्पों का सठत ध्याश 
थो कि तिर्षान कौ ओर ले बाता है । 


(१) सम्मासंफप्प ( सम्क्‍हू संकत्प )--सम्गक इंकक्प का धर्म इशिप 
शुद्धों प्र शपाद दूसरों कौ ओर बुरी मावताओं जौर एतक्रो द्वागि पहुँदावे 
बाले विारों का समुलोक्छेइत करते का गिरयज है। आर्य एर्यों के हाग ते 
सबी जाग हो तझुता है लबकि इतके शझनुदार औौगन स्यतौत किया चांब | 
एम्पद इृष्टि पम्पक् प्ंइस्‍्प में परिधरित डोजी भाहिसे। सम्बक संकाय में 
त्पाद परोपकार और करना धम्मिलित हैं। 

(३ ) स)--इस्पक उंडक्प पै शगऐे पहले 
हमारे दच्ों का नियंत्रण होता चाहिये। पह रम्यक संकक्प का ही बाह्य कप 
है, एती कौ अजिगपक्ति है। इसमें जिप्याधार तिल्या अपरिम श्लौर ससत्य बचत 
एजादि ते दृर रहता भाहियै । प्र'्गेक को अधम्म ( अधुत्र ) पे बबफर बम्म 
( धुध ) है गोबडा चाहिए। जले श्रोब हरप सुण जौर उचित पर स्वए 
रहते हैं।* छदुता को कठोर घरों से गई दशक छाट्ी राइगाओं से पु 
किया जा छकता है ।? शत को धाम्व करते बारा एक हिवकारी छा हड़ारों 

गिरर्सक छल्दों ते बच्छा है ।* 

( ४ ) सम्माकम्मस्त ( सम्पकू कमाम्य )--बी४गाण भोरौ ब्जुकता, 
शूड, बह लौजब सामाडिक मतोरंजर्नों मैं जाता ड्रद्मत आजूपक्ष काराबदेह 
हिस्तरों के उपयोद दबा छीता चाँदी बाद ढ़े ब्यवद्टार से दचग़ा हौ शम्बानू 
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पर्मान्त है ।* ये सब नियम भिजुओं पद लागू होते हैं । गृहस्थों के लिये केवल 
प्रथम पाँच नियम आवश्यक ऐ । सांघारणजना के लिये और भी विज्लेष नियम 
है । गाना पिता को अपने यच्चो शो दुर्गूणो से बघाकर सदगुणा फी धिक्षा देती 
ताहिये और छिला के पदचात भसी प्रवार घनाधि देकर वियाह्र कर थे 
चाहिये । सन्‍्तान को नपने बुद्ध माता पिता की सेवा और पारिवारिक कर्तेम्प 
करके योग्य सन्‍्तान बनना चाहिये और मृत्यु के बाद भी माता पिता डी स्मृति 
घनाए रफना चाहिये | विद्याधियों को िद्याष्ययन, गुप्जनों का आदर, जर्सी 
पालन और उनकी आवश्यकताओं की पूर्ति करनी घराहिये। ग्रुदजनों का उनसे 
प्रेमपूर्ण व्यवहार करना चाहिये भर उनमे सदुगुण उत्पन्न वारफ़े, कलाओं और 
धिज्ञानो मे पारगत करके सतरो से बचाना चाहिये । पति फो पत्नी का आदर 
करना चाहिये, उप्तके प्रति वफादार रहना चाहिये और उ्ते वस्त्राभूषण देने 
चाहिये । पत्नी को पति से प्रेमपूर्ण व्यवहार करना चाहिये, गृहस्थी का निपुणता 
से प्रवन्ध करना चाहिये, अतिथि सप्वन्यिपों का आदर सत्कार करना चाहिप॑ 
और पति के प्रति चफादार रहना घाहिये। इसी प्रकार चुद्ध ने स्वामी औद 
सेबक, मित्रजन, गृहर्यी और भिक्षुजत आदि के परस्पर व्यवहारों के नियमों 
का विद्द वर्णन किया है। सबको निस्वार्थ वृत्ति, उदारता और कझणा का 
उपदेश दिया है* और व्यक्ति तथा समाज के सुख के नियम बतलाए हैं। इन 
निममो को देखकर कोई भी बुद्ध को निराणावादी अथवा पलायनवादी नही कह 
सकता । बुद्ध के उपदेश सरल, व्यवह्ययं, सुखदायक और भूतल को स्व बना 
देने वाले हैं। बौद्धघर्म सतार के महानतम धर्मों में से है। बुद्ध के उपदेश ही 
आज के पथ भ्रष्ट मानव को राह दिखा सकते हैं । 


(५ ) सम्मा-आजीय ( सम्यकू आजीविका )--प्रम्पक्‌ आजीविका 
का अर्य शुद्ध उपायो से जीविकोपार्जन करना है ॥ यही साम्पवाद भौर समाज- 
वाद का मूल आधार है । सम्यक्‌ आजीविका के बिना सम्यक्‌ कर्मान्त पर पूरी 
तरह आवरण नही किया जा सकता । अस्त्रद्स्त्रादि, पशु, गोदत, शराब और 
ज़हर भादि का व्यापार वर्जित है।* दवाव, धोखा, रिंद्वत, अत्याचार, 
जालसाज़ी, डकैती, लूठ, कृतघ्नता इत्यादि बुरे उपायो से जीविकोपार्जन न 
करना चाहिये ४ 
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(६) सम्मा बायाम ( सम्पकू स्पोण्म )--उपशैक्त शिययों का 
बालन करते के हा धाद कुप॑स्कारों को रोकता और दुरे भादों से बचता जौ 
जावप्मक है। इसके लिये प्रप््तों को सम्वक व्यायाम कहते हैं। इसमें ज्रात्म 
खयब इलिप तिप्रह बुरे विचार्री को रोकने घुम दिचारों को बाहृत करते 
और बन को सर्वशूततहित पर छमाये रखते का हतत प्रजत्त करता सम्मिलित 
है। बुरे शिद्यारों को रोके के प्लिये ये पाँच तरीके बठलादे गये हूँ-- (१) किसी 
बून विचार का जिम्तत करो (३) गुरे दिचार के कर्म में परिवर्तित हो छाते 
के बरिलानों को बेखो ( १) टठके कारणों का गिस्लेदल करके एतके परिणारों 
को रोको ( ४) धारौरिक बेप्शा कौ सहायता से सत बर तियशस करौ। ४ 
यह बनासौ पोव कौ प्रतिपख बागता क्री गदधति कै तसान है। “बर्स का पालन 
मद पर निरपर है लौर धर्म के पालन गर भोषि कौ प्राप्ति तिर्भर हैं।” इस 
प्रकार धर्म ढैे मार्प मैं जाने बड़े हुवे स्यक्ति कौ सौ तम्गक ध्यायाम की आब 
श्पकता है ताकि अविष्ज में पतन के खतरे से बचा रहे । 

(9) सम्मासति ( सस्रक स्मृति )--शम्पक््‌ समादि के लिये पम्बक 
इजूति अत्पत्त शागरगक है । इसतें शरौर कौ अशुद्धिपों सधेदरता सुख पु 
और तरस्व बुत का स्वताव शौस गला कौए प्रमयुक्त पतका सवा 
अर्मी पं्रस्कर्यों, इल्टियों इश्थियों के विपयों धोथि के साथतों तथा चाद 
शआार्य तत्वों का स्मरण छीमसित है । उम्यक्ष स्पृषि का अर्थ क्षपौर चित्त बैदता 
डॉ मावशिक अबस्दा के कतके यार्ण कृप में स्मरस रखना है। उसके यषार्थ 
कप कौ दूल छाते से मिष्या विभार मत से घर कर लेते हैं और छुशफे अगुसार 
फिबाएँ होगे छगती हैं, शारक्ित बढ़ती है और (ए सहता पढ़ता है। हम्बण 
स्मृति मै भासत्ति तप्ट हौकर दू्षों पै छठकारा मिलता है। 

महात्मा बुद्ध तै दौर्षविकाप स हम्यक स्मृति के वियय में दिस्तार पूर्षक 
कड्टा है। इतका दपरैए है कि प्रौर को पट्टी चल शत तठंषां धाजु का 
बना हुमा ख़लासता चाहिये श्लौर प३ माद रछता च)हिए कि बह मांस हड्डी 
ज्ञाथ थंतड़ी दिप्मा पित्त कक बहू और पौध बादि दृचित वस्तुओं पे भरा 
दहठा है| हपे इमशाभ मे चाकर उसछा धड़ता दष्ट होता कुत्तों तबा विद्ञों 

का शाघ बतभा जौर बत्त पे बू्सो मे मिश्ष लाता देखता भाहैगे । इन पद 

शर्त्दों को गाइ रखने से अपने ८था दूसरों के शरौर के प्रति मगुएप िठ दाता 

है। बेइता जित और असुव बृत्तियों के प्रति गौ बहुराय गहीं रहता। पूर्च 

४. न फिल्पव्ट त फिठेवाप्रा, ? 470 

३. च़ित्ताथोतों घबों बर्दादौतो दौधि--]0 ?हप्टा००८र्ण 
ऊच्3गफकण ए ॥75 

३ शद्याजतिपितास शुत्त ४ 
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अनासक्ति हो जाती है और दु खो का नाश हो जाता है । इस प्रकार सम्पक्‌ 
स्मृति से मनुष्य सासारिक बन्धरनों से बचा रहता है । 

(८) सम्मा ससाधि ( सम्यक समाधि )--उपरोक्त सात प्रकार के 
नियमों के अनुसार चलकर मनुष्य की चित्त दुत्तियाँ दर हो जाती हैं और वह 
सम्यक्‌ समाधि में प्रवेश करने योग्य हो जाता है। निर्वाण पक पहुँचने से 
पूर्वे सम्यक्‌ समाधि की निम्नलिखित घार अबस्थाएं हैं । 

(१) शान्त चित्त से सार आर्य सत्यो पर विचार किया जाता है। विग्क्ति 
तथा शुद्ध विचार अपूर्व आनन्द उत्पन्न करते हैं। इस अवस्था में सनन 
होता है। 

(२) इसमे मनन आदि प्रयत्न दब जाते हैं तथा तर्क वितर्क अनावदयक 
हो जाता है | सदेह दूर हो जाते हैं और आर सत्यो के प्रति धद्धा बढ़ती है । 
तब समाधि की दूसरी अवस्था प्रारम्भ होती है । इसमे विचार का स्थान सहज 
ज्ञान ले लेता है। प्रगाढ़ चित्तन के कारण चित्त में शान्ति तथा स्थिरता उत्पन्न 
होती है और साथ-साथ आनन्द तथा घान्ति का ज्ञान भी रहता है । 

(३२) तीसरी अवस्था तटस्थता की अवस्था है। इसमे मन को आनन्द 
आर छान्ति से हदा कर उपेक्षाभाव लाने का प्रयत्वत फिया जाता है। इससे 
चित्त की साम्यावस्था और साथ-साथ देहिक सुद्ध का भाव भी रहता है । 
परन्तु समाधि के आनन्द फे प्रति उदासीनता आ जाती है । 

(४) चौथी अवस्था पूर्ण शान्ति की अवस्था है जिसमें सुख दुःख नष्ट 
हो जाते हैं ।१ 
इसमे चित्त की सम्यावस्था, देहिक सुख और ध्यान का आनन्द, किसी कभी 
ध्यान नही रहता। इसमें चित्त फी बृत्तियों का निरोध हो णाता है । यह पूर्ण 
दान्ति, पूर्ण विराग और पूर्ण विरोध की अवस्था है। इनमें दुखों का सर्वथा 
निरोध होकर अत पद अथवा निर्याण प्राप्त हो जाता है। यह पूर्ण प्रश्ञा की 

अवस्था है 4 
घशील, समाधि ओर प्रज्ञा बुद्ध के अष्टांगिक मार्य के सीन प्रधान अग हैं । प्रशा 
पदाय॑ ज्ञान है। परन्तु इससे बुद्ध को बुदिवादी 
होल, समाधि और प्रज्ञा ( [70८[८८प४४६ ) नहीं कहा जा सकता । 
वास्तव में प्रज्ञा का स्थान बोद्धिक ज्ञान से ऊँचा है । 
यथार्थ ज्ञान के विना सदाचार असमय है। साथ ही साथ ज्ञान की पूर्णता भी 
सदाचार के बिना संभव नहीं। एस प्रकार भारतीय दर्णव की परपरा के 
अनुसार गौतम बुद्ध ने शक्ति भौर प्रज्ञा को एक दूसरे का पूरक माना है ।१ 
कप की पटक पक घ आर 


२ महासुदस्सन छत्त, वा 
१ बोध निकाय 


[ ६] 


पडा से बपरमाएथ. समांतव तथा अविद्यासव का गा होता है ।* प्रा को 
शरदप अश्चंड एमारि से होता है। सप्टोग पथ हे पहले छाताँ तिगम इस 
भजावि कौ पूर्षता कौ ओर से चलते हैं। इतके पान ले शौस और बडा का 
ऋषषध्ा शिकास होता है ओर फिर पूर्च समादि कौ साबता पुर्ण होते पर धीतत 
और प्रज्ञा भौ पूर्ण हा जाती है। तिर्जाग प्राप्त होते हो पूथ श्ज्ञा पृर्ष पीस 
और पूर्ण एास्ति का उदब होता है। कहना है होगा कि निर्बाच को पूस्दत्थ 
झमसना मारी मूल है। बुड़ से अपु| भावना अर्बात घरीए के दोपों का मरप 
करते के क्षाव दाद दब बौर्षीं के प्रति 'मेत्री' दुश्ली थतो के प्रतिकरणा! गुषौ 
ल्ों के प्रति 'मुद्दिता' ठबा पुष्श छतो के प्रति “डपंझ्ा' कौ भाषा रखते गए 
शौर दिया है। बे भारी ऋछदिहार' कइसाते हैं। गृद्ध ने लपते इपदेतों में 

अहिब्ाा' पर बड़ा चोर दिया है। यह शाँदेधा 'कदणा और पमैभौका हो 
परिषान है । 


निर्वाण 


बृद्ध के एपरेप्ों प तृतीय आर्य प्त्प दुश्तिरौण है। गही सिम्मात ( विर्दा ) 
है। बह बौड़ धर्म जौर भीति प्रास्त्र का परम भ्रेण और बुद्ध के उपदेश 
दा सार है। 
निर्याण का सही कप घातते के दिने विर्धाण प्रध्ा के अप कौर उपकी विभिश्न 
भ्यास्ताओं का विचार सामहद होपा। (१) तिर्बाण 
मिर्वानि का कद. का प्लाग्दिक अर्थ है “युम्पर दुआ” । स्युप्पत्ति के 
अधुत्ार झुछ् श्लोग इतका अर्थ त्रौषत कय अन्त समहते 
हैं परल्तु गह विचार प्रमारमक है। बढ ऐप होदा तो गुड़ मृत्यु कै पहने ही 
तिर्षाण # जाप्त करहे । बुद्ध के मौज का गह खर्च मौ तहीं प्रणागा था एक! 
कि निवास भआाप्ठ स्वक्ति का मृत्यु के परचात कोई अस्तित्द सही रहता। विर्धाल 
कप भ्र्ष बासता कौ अस्ति का भरु्त च्ञाता है। इज सोम दृचा कोष और अ्रत 
कौ शरित वुश छाती हैं और काशासबव समात्य तथा छविद्यासण इत्यादि सत 
रत्त की ऋपुडियाँ अचबा गप्े ( आंहब ) ठरडे हो जाते हैं।" बह शचनिरोज 
अबदा पूर्त गन्‍्य को रौफते बाला है ।* दौद प्रत्यों मं डाव के जलते' और 
“बुशमे' का बहुढ जिक आाया है शिर्वाण को 'सितिसा|ब' शदबा एीदलता कौ 
अवस्दा कट्टा दया है।? उद्चमें दासना शौर दरजहित बुद्यों ढरौ पूर्ण छात्ति 
६ अस्मवषक्टुपश्तत तुत्त ४॑ 
है. शंक्तमिष्य ह २४१ २६१ ३७१३ ॥ 
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ही जाती है। बह बस्तित्व का पिनाश नहीं है ।* उसे इसी जीवन में भाष्त 
फिया जा सकता हैं। यह जकर्मण्यता नी नहीं है | उसमें बोदविक और 
सामाजिक जीवन सभव है । स्वय चुद्ध षा। जीवन एस तथ्य का प्रमाण है। 
निर्वाण कर्मो का नही बल्कि उनमें राग, द्वेप भर श्रम का त्याग है। उसमें 
शरीर रहते हुए भी तृप्णा नप्ट हो जाती है । वह उपनिषदा की जीवनमुमिन के 
समान है। परन्तु निर्वाण फे बाद पुन्जन्म नहीं होता । वह दीपक के समान 
बुझ जाता है ।४ रायज डेविद्स (र॥)६ ])2ए098) के णब्दों मे “निर्वाण 
मन की पापहीन थान्त अवस्था के समान है और उसे सबसे अच्धी तरह 
पविश्नता, पूर्ण शान्ति, शिवत्व और प्रशा कहा जा सकता है ।९ 

स्थायी रूप से प्रज्ञा प्राप्त करने फे पश्चात फिर निरंतर समाध्ति में मग्न रहने 
की आवश्यकता नहीं होती नहीं फिर पमा से वन्धन का भय होता है। 
वास्तव में बुद्ध के अनुसार बर्म रागद्वेष भौर माह आदि की उपस्थिति में 
वन्धन का कारण होता है परन्तु इनकी अनुपस्थिति मे उससे न तो सस्कार 
होते है और न पुनर्जन्म इत्यादि बन्चन | जैसे साधारण रीति से बीज बोने से 
पौधे की उत्पत्ति होती है परन्तु यदि बीज वोने के पहले भूज दिया जाय तो 
उससे पौधा नही उत्पन्त हो सकता । अत अनासयत भाव से कमे करने से कोई 

बन्धन नही होता। 
निर्वाण सब प्रकार के अज्ञान से मुबत वोधि की अवस्था है। इसमे मनुष्य का 
अहकार समाप्त ही जाता है क्योकि पच्र स्कन्घ के नवीन व्यवित को उत्तपस्न 
करने वाले उसके उपादान, क्लेप और तृष्णा पूरी तरह नष्ट हो चुकते हैं । 
'अहँ का अस्तित्व ही समाप्त हो जाता है। मुक्त पुरुष मे पूर्ण अन्तंदुष्ठि, 
पूर्ण वासना हीनता, विद्यु७ शान्ति, पूर्ण सयम, द्ान्त मन, शान्त शब्द और 
शान्त क्रियाएँ होती हैं ५५ 
(२ ) पाली ग्रथों मे निर्वाण का एक शान्ति की अवस्था के रूप में 

चिन्नण किया गया है। पिठको में निर्वाण को अमाता अर्थात अमर, अच्छत 
मर्थात निरोग, अच्छन्त अर्थात परम श्रेय, अकुतोभय अर्थात जहाँ भय न हो, 
बनुत्तर योग खेम अर्थात पूर्ण सुरक्षितता”* इत्यादि कहां गया है । “निर्वाण 
पर द्वीप, अत्यन्त, अमृत, अमृतपद और नि श्रेयस है ।”* घम्मपद से निर्वाण 
४. अमुत्तर निफाय गा, २५६ 

रजते चुत, ७,१३, ड 
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कैसे एक आनस्द डो अवस्था परमानार पूर्ण णाम्हि लौज बृदां ता अमर्से 
मुक्ति कह्टा बया है ।* तिर्बाण सुख हह्टी है क्याकि खुद एक सौकिक बनुजब 
है। विर्धान आनन्द है थो हि खुद्ध मे क्‍सिन्त है। 
(६) निर्षाष वर्णेनावीन है। श कीद (&८॥7) हहते है. रद 
स्पागद्वारिक सम्द असिर्षचभौज का वर्जन करने में छगुपवुगत हैं। " हा दाह 
बृप्ठ (04॥००५४) के अगुप्तार भौ तिर्माच का सौडिक अनुजग के छर्दों में 
अर्चेव सही (फिंदा छा उकठा । उसे मर हो मिपेदत्रपक बह! डा! रुफठा है शा 
सइ्वौफारात्मक ।* बहू एक अलौकिड़ और अधर्रतौव जदबस्था है। गई तर्क 
और दिचाए के परे कौ अवस्पा है।? बह ठाजगर है हूमान गहरा और अगम्य 
है ।४ इशिउ बौद्ध गर्मापरेणक सायसैस से उपसार्जों डे सट्टारे राजा मिसिस्द 
को विर्वाच का स्वकप समझते हुए मी कट्टा था कि शितकौ भिर्षाण वा कोई 
मी अतुशद गईं है उपहें एस कृपणाओं हाए निर्वाय #ौ पृध्च मौ अनुपूति 
मई हो सती है।' तिर्षाण ह 6ा इफ्प्रेर्नाद है भर एाश्यतवाद। बुत ढा 
कषन है हि “ 'कुछ' बजात, अगूछ अडुत और अर॑स्तृत है। यदिषुत्त अज 
से होता ा उप्पप्त हुए के लिगे बाइर विकरने का ढ्रोईमार्य # बा।६ 
आरइन बर्ष (0]0८7०टाट्टी के घप्शो में “बौड़ के लिए कुछ शज है” का 
जड्ौ मर्ष है कि उल्पा हुमा चर्म के पाप से मुक्त हो सकता है ।$ दविनियों 
(उाप्रटाए) ते पुच्चद्वौनता घुडता नैतिक प्रयत्तों दो परिपृर्षठा स्वठ॑स्ता, 
शक्तदा आमाच तप्णा पे मुक्ति, पूर्ण छाह्ठि पूर्थ आए तिपंजरण और जज तथा 
रब कप्टों के पूरी तरह गुश भाते को मिर्वाय ढद्धा है ९ 
भिदि के हो रूप बठलाएं बए हैं-( १) स-उपाधिरोप निर्बाश (९) 
अलुप्राधि रौप निर्बायय | बबत म पुरर्जन के कारण 
दो जकार के लिर्धाण उपादात कुछ बच इसे रहते हैं। परितिर्वात्त का अपे 
शयूरी ठरद बुझा हुआ है। भारंभ के पालौ इंब 
कतक्त २ २-०६ 

एछण्ठवाछा एकाज09॥9 (व््म०००)998 ए 429 
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निर्वाण को इसी जीवन मे प्राप्त होने वाली एक नैतिक अवस्था मानते हैं। 
बाद के सस्क्ृत ग्रन्य॒परिनिर्वाण अथवा अनुपाधि शेष निर्वाण जीव की मृत्यु 
मानते हैं जिसके बाद फिर जीवन नही होता ।< हीनयान और महायान ने 
निर्वाण के अर्थ में कुछ परिवर्तन कर दिया है । 
निर्वाण का परिणाम यह होता है कि जन्म ग्रहण के कारण नष्ट ही जाने से 
पुनजेन्म और उसके दु स्लो की सभावना समाप्त हो 
निर्याण का परिणाम जाती है। यह वो मृत्यु के बाद का परिणाम हैं। 
मृत्यु से पूव निर्वाण प्राप्त व्यक्त का जीवन मृत्यु 
तक पूर्ण ज्ञान और घान्ति के साथ बीतता है। सासारिक सुखो अथवा साधा- 
रण अनुभवों से इसका वर्णव नहीं किया जा सकता। केवल यही कहा जा 
सकता है कि दससे मनुष्य के सभी दु ख दूर हो जाते हैं। पूर्ण निर्वाण प्राप्त 
करने के पूर्वे भी जैसे जैसे वासनाओ का नाझ होता जाता है वैमे वैसे निर्वाण 
के लाभ मिलने लगते हैं । 


प्रतीत्यसमुत्पाद 


बुद्ध के द्वितीय आय सत्य में द्वादश निदान का जिक्र है। यह दादश निदान का 
सिद्धान्त 'प्रतीत्य समुत्पाद' कहलाता है। यही सिद्धान्त बुद्ध के उपदेशो फा 
मुख्य सिद्धान्त है और शेप सभी इसी पर आधारित हैं। कर्म का सिद्धान्त, 
क्षणिकवाद, नैरात्म्यवाद, सघातवाद मौर अन्त में “अथं क्रियाकारित्वा का 
सिद्धान्त भी इसी पर आधारित है । 
प्रतीत्य समृत्पाद का अथे है--'एक वस्तु के प्राप्त होने पर दूसरी वस्तु की 
उत्पत्ति” जथवा एक कारण के आधार पर एक कार्य 
प्रतीत्य समुत्याद. की उत्पत्ति । उसका सूत्र है कि ' ऐसा होने पर बसा 
फा अर्थ होता है ।?”* पाली में इसको “पाटिच्चसमुप्पाद” 
और अंग्रेजी में (0०96९706च६ 00शह्टा्रथ07 
कहते हैं । प्रतीत्य समुत्पाद सापेक्ष भी है और निरपेक्ष भी । सापेक्ष वृध्टि से 
वह ससार है और निरपकक्ष दृष्टि से निर्वाण | बुद्ध उसको बोधि अथवा धर्म 
मानते है । “जो प्रतीत्य समुत्याद देखता है वह्‌ धर्म देखता है और जो घर्मे 
देखता है वह प्रतीत्य समुत्पाद देखता है ।” उसको भूल जाना द्वी दुख का 
कारण हैं उसके ज्ञान से दु खो का अन्त हो जाता है । नागार्जुन एस सिद्धान्त 
को सिखाने वाले बुद्ध को प्रणाम करते हैं जो सिद्धान्त प्रपच को समाप्त करके 
आनस्द देता है ।* 


१५ अस्मिन सत्ति दृद भवति 
२ साध्यमिक फारिका। 
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अवतीत्य शपृुत्पाद घाइदबठबाइ और उच्चेदबाद के मम्प का सार्ष है । पाए्यठदाद 
के अदुघार दुछ दस्तुएं गित्म हैं शिका न मादि है 
जशाइशशाद और और न बस्त। इतका कोई का एन नहीं है त ये आय 
एक्पेशशद का. ड़ितौ बस्तु पर अगलम्दित हौह। एन्‍्प्रेएपाद के 
लप्प पार्च अनुसार बस्तुओं है रुप्ट हो थाते पर दृछ पौगहीं 
दतता । प्रतौस्य समुत्पाद इस दोनों देकमम्तिक पतों 
का प्रभ्य माय (मष्यमा प्रतिपश) हैं। बस्तुओं का अस्तित्व है परन्तु मै गिर्म 
हाँ हैं। दृदरी शोर उसका पूर्च गिताप भौ बहीं होता बल्कि कुृतत कुछ 
ऐद रह जाता है । एक बस्तू की उत्पत्ति दूसऐौस्रे होतो है। बाह्य लगवा 
प्रादतिक सजी घटवाओं का दृश्य र॒ कुछ कारण कघरन्‍्प होता है। कार्भकारण 
की पह उ्यूश्षत्रा स्वयं चछती रहती है । 


शोप और करा मरघ के धृष्पों को देखकर गौठम ते क्तड़ी हमस्या भुसतादे 
है लिए बएबार छोड़ रिया पह सुलक्षाद परदे बुड 
हाइप्त विरात होगे पर प्रतौष्व ध्रजुत्पाद के सिड्धात्त मैं मित्ता। 
तब प्लातर्दमग बुद्ध ने राधि के पहले पहए हैं अपना 
मर क्षौे तवा इसटे क्रम में कारण शंशला पर श्याया। बविदा है प्रकार 
प्रत्पश् हौते है, संस्कार ऐ विह्लात रत्पद होता है विद्यात ले लाम रूप ट्पर्ध 
होते है, ताम कप से पह़ायदत (र्ॉल्न ताक काम जिद्भा स्पप्त हबा मानस 
जादि छः इमिशा) ब्त्पद्न होते हैं पड़ायठत फै एपर्श्ष बत्पप्र होता है श्प्च 
से बैइता उत्पश्न होती है बैदना सै तृष्पा चत्पप्त होती है दृष्शा पे छपादात 
उत्पन्न होता है एपादान सै रंग दत्पन्न होता है भव ऐै जाति क्षत्पप्र हौतौ है 
जाति सै घबरा और मएन पुश्य प्लोड कष्ट दिपाद और निएक्षा हत्पघ् होती 
है। गई प्रमस्त पुआओों का जारम्ध है| पुनः क्रिया केसाप्तसे लो कि बांघता 
के दुर्भ गिरोग पै संजन है संल्‍्कार गष्ट हो बाते हैं तंस्‍्काएँ के गाय ऐै 
विज्ञात सप्य शो छाता है दिह् के ताप होते से साभ रूप तप्ट हो बाते हूँ, 
शाम रूम रष्ट दो थाने स्ले पड़ायतन तष्ट हो बाते हैं पड़ायटम दबष्ट हो बाई 
है स्पर्श तप्य हो दाता ईूँ स्पष्न शष्ट हो बानेसे शेदता शप्ट हो बाएौ ईँ 
शैदता सप्ट हो बामे से दृष्णा बप्ट हो थाती हूँ तृष्णा शष्ट हो छातेपे 
इपादात हण्ट हौ बाते हैं ज्पादाग धप्ट है लाते पे बढ शष्ट हो लाता है 
अद रुप्ट हो चाते से छाति लप्ट हो राह ह छाति बष्् हो जाते से करा 
परथ कष्ट छोक दुख विपाद और तिराज्षा तप्ट हो लाते हैं। इस अकार 
इमस्त पुज्षों का शाए हो जाता है। ' इस जद अक में बृत लविप्प और 
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वर्तमान की दृष्टि से भद किये जाते है ।'* इस प्रकार प्रतीत्य समुत्पाद का 
निम्नलिखित चित्र उपस्थित होता है -- 
१ पिछले जीवन ६ अविद्या से सम्कार 
के कारण २ सस्फार से विज्ञान 


विज्ञान से नाम रूप 

नाम रूप से पडायवन 

पडायतन से स्पर्श 

स्पद् से वेदना 

वेदना से तृप्णा 

तृष्णा से उपादान 

९ उपादान से भव 

१० भव से जाति 

११ जाति से जरा 

१२ जरा से मरण 

उपरोक्त श्ुखला मे वारह कडियाँ हैं। बुद्ध के सभी उपदेक्ों में ये कड़ियाँ 
वारह नही हैं। परन्तु उपरोक्त विवरण प्रामाणिक माना जाता हैं| में बारह 
निदान इस शएखला में आदि से अन्त तक व्याप्त हैं । वर्तमान जीवन का कारण 
अतीत जीवन है और भविष्य का जीवन वर्तमान पर निर्भर है। अविद्या और 
ससस्‍्कार दूसरे आय॑ सत्य का अग है । इस प्रकार प्रतीत्य समुत्पाद दूसरे गौर 
तीसरे भाय सत्य मे फैला हुआ है। प्रथम अविद्या और अन्तिम जरा मरण फो 
छोड़कर शेप दस निदान दस कर्म भी कहलाते है। अब इन बारह निदानों को 
णरा विस्तार से देखना भी आवश्यक है । 

(१) अविद्या--अविद्या जीवत्व अथवा अहंकार का मूल है। वह कर्म 
फा आश्रय है । अविद्या और कम मिलकर जीव को बनाते हैं। अविया के 
फारण ससार फा दु ख रूप छिपा रहता है । अविद्या के कारण अहकार होता 
है और व्यक्ति अपने को शेप ससार से प्रथकु समझता है। इसी से जीवेपणा 
है जो समस्त दु ख़ों का मूल कारण है। 

(२) सस्कार---सस्कार फा अर्थ होता है व्यवस्थित फरना अथवा तैयार 
करना । सस्कार का अर्थ उत्पत्ति और उत्पादक क्रिया दोनो से ही है । उसका 
भर्य शुद्र, अशुद्ध, घ्मं सहित अथवा अधमें सहित कम से भी है । विस्तृत अपों 
में उसका अर्थ बह सकल्‍प शक्ति है जो नवीन अस्तित्व को उत्पन्न फरती है। 
जैसे सस्कार होते हैं वसा ही उत्तता फल होता है । घनादि से आसक्त के 


बिक. 
फकारणु 


गे छ ता पद «६ हक 
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हंज्कार बजिक परिगार पे चरम के कारण होते हैं बौर उंस्कपर से मुक्ति बाने 
है श॑स्‍्कार प्रद्या लौर गिर्गाष कौ शोर ले बाठे हैं। 

(३) विज्ञान--पृरयु के परचात्‌ छटधौर, सोदता जोर प्रत्पक्षादि के 
विताप् हो गाने बर भौ दिज्ञान बनता है और तगीन जन्बों कौ जोर से दाता 
है रब तक हि निर्बाग पाप्त होगे पर बह पूर्षठा प्रमाप्त स हो बाय! 

(४) नाम रूप--गिज्ञान सै हाम कप का चल्ल होता है। दिता विषदी 
डे विषय का कोई रू बड़ौ है। ताम-हुप ज ९ विजन परस्‍्व॒र आशित हैं। 

(४) परद्ायदन--बासहुप औौर गिज्ञात से पशयतत छर्थात्‌ जांख काम, 
लाक जिल्डा। त्वचा सौर मानस दे छः इतिियाँ घत्पभ होती है । 

(३) रफ्तौ--पड़ागठन प्ले बाह्म संतार से भ्रम्मन्भ रखते के लिंग बाहा 
इतवियाँ उत्पन्न होठी हैं। कभी कमी यह जौ १रड्ा थाता है कि जांख देखने के 
कारण है और कात मुतने के का रच है । इत प्रकार कप रप शल्य 0वा विचार 
शाईि के एंछाए का लिशाच दौता है । 

(») बेदना--बगठ की वस्तुओं के स्पर्ण ऐ बेदता हत्पप्त होती है। 
दि जिम बस्तुओं के स्पर्ण सुछपु लादि जिपत भिंप्त प्रकार कौ बेरताएँ दा्पत्व 
तो ६। 

(४) गृप्पा--औैदबा से उष्पत्त तृष्णा हौतंतार के हय दुश्यों का भूथ 
है। बह्दी गिशात कौ अल्प से दुंजत्म में लिगे करती है। ढऐौ के कारण 
व्यक्ति जंदा ह्वौकर संठार की वस्तुओं के पौद्ले जागता है। तृष्णा कै बश्चौदृत 
होते ते दिवपृता राठ चौपुता पुझ्ष थड़ता है जौर दृप्णा पर कविकार करते 
ऐे पुष्य कदन्न है दुप्प ऐे झल कौ बृ दो के पपात पर दो बाते हैं।।.. 

(१) "परादान--शृप्णा कौ राप उप्ादात कै ई बन प्ले सिपटी रहती है। 
जहां कह ्णि होपी १हाँ ईबन जो होगा। शपादात अबदा लक्त की 
बस्तुजों के प्रति राग अब गोइ से ही जौब दत्वन मै पढ़ता है। इप पो६ $ 
कटने पर ही मोद्त उण्ब है। 

(१ ) सब- घर करीठि के लगुसार भव बह कर्म हैं जिलसे पुर्लजत्थ 
होता है ।* उपादात ऐे सब होता है। जब से बस्ज होता है जोर बत्प से 
जरा और परण कारि पु श होते हैं। 

(१ ५ जाति--अ्रव से शात्ि होती है, बीब संद्रार चक्र मैं फ बाता है। 

(१९) बयमरणु--इंद्राए भक मे फउ छामे पर फिर पुछ क्लेश् रोप 
शुड्मपा जिपाद, विराज्षा जौर अस्च में मृत्यु का कष्ट छठाना पढ़ा है। 
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प्रतीत्य समुत्पाद के सिद्धान्त में अविद्या आदि कारण है । उससे भव या 
प्रारभ होता है परन्तु यदि प्रत्येक निदान का कारण 
प्रतीत्य समुत्पाद जवश्य है तो फिर अविद्या फा कया कारण है! 
की आलोचना. एसका उत्तर बुद्ध ने नही दिया। वास्तव में मतो- 
वैशामिक दृष्टि से इस कारण कार्य की श्रखला के 
विपय में अधिक द्ाका नहीं हो सकती और भअविद्या का प्तव दु खो का मृत 
होता अन्य भारतीय दार्शनिको को भी मान्य है। बुद्ध ने अविद्या का कारण 
क्यों नहीं बतलाया, यह समझना भी बहुत कठिन नही है। उनकी समस्याएँ 
दार्शनिक न होकर व्यावहारिक ही थी | अविद्या है, यह अनुभव सिद्ध है तब 
यहूं प्रदन निरथ॑ंक है कि अविद्या फ्यो है । मुख्य प्रइन यही है कि अविद्या को 
फैसे दूर किया जाय । इसी प्रदन का उत्तर देने मे वुद्ध लगे रहे । परन्तु फिर 
भी अविद्या का कारण जानने की दाशंनिक जिज्ञासा का भी अपना स्थान हैं। 
बोद्ध दर्शन मे दर्शंन नीति श्वास्त्र के आधोन है अथवा नीति शास्त्र मुख्य है 
ओर दंत गोण है। परन्तु फिर भी दार्शनिक समस्‍यायें भी मानव मन में 
सदा से उठती रही हैं मौर उनका सुलझ्ाव मानव विचार की माँग हैं। अन्य 
दाशंनिक समस्याओ के समान ही वुद्ू अविश्वा के कारण के विपय में भी मौत 
रहे और अन्य समस्याओ के समान यहाँ भी उनके मौन का सर्थ अशान नहीं 
है। वास्तव में अविद्या अनिवचनीय हैं और अनादि है जगत का स्वभाव है। 
बुद्ध के बाद के दार्शनिक अश्वघोष इत्यादि ने अविद्या का कारण बतलाते हुए 
उसे तथात्‌ से उत्पन्न कहा है। एफ विश्वमय सद्‌ सत्ता को मानने पर ही 
कविद्या का कारण बतलाया जा सकता है । अविया उसी विश्वमय सत्ता की 
एक घछक्ति है। 
कर्म और पुनंजन्म 
प्रतीत्य समुत्पाद के सिद्धान्त से द्वी कर्मंवाद की स्थापना होती है । दोनो 
के खनुसार मनुष्य का वर्तमान जीवन उसके भूतकालीम जीवन का परिणाम 
है ओर भविष्य वर्तमान पर निमेर है । बौद्ध घर्मं के अनुसार “अपने कर्मों मे 
अन्तर के कारण मनुष्य एक समान नहीं होते हैं, परन्तु कुछ दीर्घायु, कुछ 
असल्पायु, कुछ स्वस्थ गौर कुछ अस्वस्थ इत्यादि होते हैं ।”" 
जब एक पीडित दिष्य बुद्ध के पास आया जिसका सर फटा था और उससे 
रक्‍त वह रहा था तब बुद्ध ने कहा “हे अहंँत, उसे 
कमेफल ऐसा ही सहन करो तुम अपने उन कर्मों का 
झअनिवाये है. फल सहन कर रहे हो जिसके लिए तुम्हें सदियों तक 
नक का कष्ट सहन करना पडता ।” कर्म के सिद्धान्त 
१ समिलिन्द पह 
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के लदुद्रार प्रत्येक व्यक्ति अपने कर्मों का त्तररायी है। कर्यों का पद शरए३ 
होठा है। प्रत्पेक का भगिष्ण बर्बात कर्मों पर निर्षर है । 


कर्म के घिड़ात्त के बनुसार कर्मों का फश्न कर्मी कै चरिष्र के अनुसार होता 
हैं। गद्ि किसौ दुष्ख॒र्ति ख्यक्ति ते कोई पाप किया 
कर्मफल कर्मी हो उसके शिए उसके बज की शातताएं तहत करणी 
के चरित्र पप पहुँपौ। परस्यु यदि किसी सुरित्र ब्यक्ति पे गुरा 
मिसेंरदहै. मं बन पड़ता दतो उप्रे इसी जौगन मैं जोड़ा से 
ढुष्ट छ्तेतकर ही छटकारा मिल बाबेबां। “यह ऐसा 
है कि गदि एक मलुस्श एक छोटे प्याथे भर पातौ में एक तमक का देसा रक्ष 
दें दो पाना रमकौत हो आागेबा बौए पौते मोस्य व रहेगा परत्तु बद्दि बहो 
शमक का दबा बपा के पाती मैं रक्ष रिया लाये तौ उसमे कोई जौ स्पष्ट धोष 
मही दिश्वताईँ पड़ेषा। 
क्षय कर्म का सिदार्त तब पक्तिमान हो चाता है तो मानव कौ स्वतर््रृता 
पमाप्ठ हो बातौ है। अब प्ररयैक अवत्या कर्मों के 
कमें कंजिक.. बनुप्तार पहले ऐ हो तिरिचित हैं तब शक्ति पढें 
नहीं कया कर सकठा है! दौठम बृद्ध से गागन को 
स्वतम्थता ढै विषम में कोई स्पष्ट उत्तर से केते हुए 
जौ मुक्त कर्म और एम्पूर्ष कर्म के प्विडास्त पर विजन कौ पंग्रादता मानी है। 
बूद के बगुसाए कर्म कोई याँतिक तिड्ान्त रही है। पच्धपि गर्तयात पर धृत- 
काञ्य का तिबंधन है परम्तु सविष्प छत्मुक्त है जौर हयारे धंकक्प पर निर्दर 
है। 'है पुदापियों |! “4१ कड़े कि मतुष्य को अपने कर्मों का फल शबश्य 
चोपता भादिए तो. 2स्कस्था में कोई शामिक थीष तहीं रहता गो 
बुद्झों के पूर्ण गिताप्र का ही कोई अबठर रह धाता है।परातु बयि कौईं 
कराता है कि किसी महुष्य को थो पुरप््कार मिलता है बह उसके क्ओों के 
शगुसार होता है धो हे पुथापियों इ॒त छषस्दा में बाविक धौगग है और 
इससस्‍्त दुःझों के ताप्त का प्रौ अबतर मिचता है। * बाल्तव हैं पौरि कर्ज 
का शिडाष्द पॉतिक हो तो बे और तौति शास्त्र के लिए कौईंस्थात न 
रह जाग | कम का दिडात्त राध्यात्पिक दिकास और प्राकृतिक प्रक्रिपाओों 
है से से एक ब्यस्था दिखलाता है। बह प्रगत्श अबथा इृत्तरदानित्व के 
शह्ृत्य को कस तही कपटा | औौडध दर्म यरच्छावार के गिस्ड है भोर दाव 
ही साथ अतिगंधब बाद को जौ नई सालता । 


३. खंबृत्तर तिकसम, 5 रंड३ 


0, हज उन 4 आओ. 





[ (६२४ ] 


उतार के क्रम को धौद्ध धर्म मेभव घत्र गहा है । भव चक्र में फारण से पाय॑ 
श्रसला स्देव घतती रहती है। द्वाददा निदार 
भषचफ्र कर्म के. निदान्त में इसी मत की पुष्टि की गई है। ' 
सिद्धान्त पर ओर जन्म एफ ही श्रसला की दो फडियाँ 
आधारित है. पुराने के नप्ट होने पर नवीन फा जन्‍म होता 
मेवल मनुष्य ही नहीं वल्कि सभी जीव प्रा 
एसी चक्र में फंसे हुए हैं। 
परन्तु इस भवचक्र से भी तिकला जा सकता है। वौद्धधर्म के अनुमार सर्वो 
आध्यात्मिक अवस्था मे कम का कोई प्रभाव ₹ 
फर्स से निर्वण रहता | सभी पिछले कम और उनके परिणाम रे 
फे लिये नप्ठ हो जाते हैं। मनुष्य धम और बे 
दोनो से ही ऊपर उठ जाता है। निर्वाण प्राप्त हो जाने पर कम समा 
ही जाते हैं । परन्तु इसका अर्थ निष्करिपता नही है | चॉस्तय से सभी फर्मों 
फल नद्दी होता बल्कि केवल उन्ही कर्मो का फल होता है जो अविद्या ज 
वासनाओ से प्रेरित होते है । निर्वाण प्राप्त करने के पश्चात्‌ परम तो होते 
परन्तु उनका फल नही होता ज॑से भुजे हुए बीज बोने से पौधा नही उगता। 
बुद्ध किसी स्थायी आत्मा मे विष्यास नहीं करते । विज्ञान एक प्रवाह है णिर 
प्रत्येक क्षण में पूर्वापर सम्बन्ध है परन्तु कोई अर्पा 
पुर्नेजन्म नहीं होता. वर्तनीय कूटस्थ आत्मा नहीं है। अत बुद्ध दशन 
पुनजन्म का फोई स्थान नहीं है। मृत्यु के पश्च 
फे संस्कार थ्न जाते हैं। ये सस्कार उसके काए के अनुस्तार होते 
है इन्दी के दवाव से एक जन्म से दूसरे जन्म मे रस न्थ बना रहता है 
सस्कार मरणासन्न ध्यक्ति फे अन्तिम विचार के रूप में प्रगट होता है 
इस दाक्ति के साथ-साथ उपादान भी आवध्यक है । जीवेपणा अथ 
“ छपादान ही वह शक्ति है जो कि पूर्व कर्मानुसार तघीन जन्म का कारण है 
उसके थिना स्वय फर्म की अपनी कोई दक्ति नहीं निर्वाण प्राप्त करने ५ 
मोह नष्ट हो जाता है और उपादान समाप्त हो जाता है अत पुर्नेजन्म न! 
होता | पिछले और नए व्यविंत में कोई समानता नहों होती, केवल यह 
सम्बन्ध होता है कि नया पिछले के कर्मानुसार बनता है। कमी-फभी विज्ञा 
को भी मृत्यु के बाद अवश्विष्ट माना गया है। “जो कुछ हम हैं यह जो कु' 
हमसे सोचा है उसी का परिणाम है, विज्ञान को सही अर्थो में हमारी आत्म 
का सार माना गया है। मास्तव में इससे विज्ञान और फर्म, विचार और सकट 


में दृढ़ सम्बंध ही प्रकट होता है। निर्वाण प्राप्त करने पर विज्ञान तथा क 
दोनो से ही छुटकारा मिल जाता है । 


रैश्र | 


अनात्मवाद 
शरगात्पगाद जौ प्रतीत्य धमुत्पाद के शिडान्त ऐ गिकलता है। विज्ञान 
जषाह के शतिरिक्त कोई अदृष्ट स्वादौ अम्य बडी है । छरौर के रप्ट हो जाते 
दर पंचएडुंद पंचमूत में मिल्न चाते हैं और हपादाव तबा कर्म के अतिरिक्त 
थौर कृछ ऐप तहीँ रहुठा । गुड़ का यह सिद्धास्त बसात्मबाद कहब्ाता है। 
विलिगम जेम्स के मत के समात बौड़ध भौ आत्मा को विज्ञात प्रवाह शासते 
हैं। विद्या मैं पिछले घल का परिणाम बर्णबाग 
जात्सा दिशाव का और बर्तभात का सदिप्ण है। इस प्रकार एक क्षण 
जबाइ है का स्‍्वात वूटरा लेता रहता है। पिछने क्षण कर 
कर्म जौर स्मृति जयले ढ्ो मिलती रहती है। बर्त 
जात सातप्िक शबस्गा का झारद पूर्वम्तीं मानसिक अगस्या है। बुड़ ने 
जौगन कौ एक पूषरता कौ बलते हुए बीपक़ कौ शौ के ढदाहरण प्ले प्रमपतावा 
है। चौगन कौ भमिश्वर्नप्र अगस्थार्जों मैं पृर्आा--पर जौर कार्य कारण प्रम्धंध 
है। बोगत कमदड़ श्र अध्यददित अगएबाजों का एंक प्रगाह या बंताल 
है। एइ् सेंठति में प्रत्मेछ अवस्था पूर्षबर्ती पर छाब्ारित है और बायानौ 
शगस्था बर्तमात पर श्राबाएित है। कत' जीगन एक रस है। दौपक की 
शगोति कज्-क्षण में बदलती रहती है। हत्बेड़ ध्ण की ल्थोदि 0/काब्ौन 
अगस्थाओं पर तिर्जर होठौ है। परम्शु स्योतियों कै सिश्व-मिप्त होगे पर भी 
अविष्हिल्तदा के कारण वे हमे एक हौ दिलाई पड़ती है। 
बुद्ध आारऑसा को वित्पत पातते हुए भी पुर्नजम्य और कर्म को साषते हैं। 
पुर्ण डस्म को इस अर्थ में कशापि तहीं भातते कि एक 
कुबंधत्प ख्लौर आएमा एड़ शरीर छोड़कर हृपरे सरौर में प्रवेश 
शषात्क्दार करतौ है | परस्दू पुर्षदश्म का छर् मह हैं कि पक 
बम्म के बाद दूछरा बत्म थाता है। अबदा एफ 
श्रस्म के कारण पूसए बल्म होठा है | चैंए्े एक दौपक से वृष दौपक बच्चागः 
था सकता है औौर फिर थो दोतों र्बोतियो कौ एड गही सपत्ता था सकता । 
दोगों पैं कार्मका रण घारण धम्दम्द होते हुए थौ दोसों एक पूछरे परे इबक हर 
शास्तव मैं बुद्ध ने अपने शिप्शों को सर्दव छारमा के सम्बन्ध में भिष्पा विवादों 
के परिश्याय का छषदेस दिपा है। दात्पा को वित्य 
जफ्मा को वित्य. तमलते हे इसमे भासक्ति बढ़त है और दस रब युली 
झइबछते है दवभि. बजाने के अक्कर में दुक्ष ढडाते रहते हैं। बुड़ के 
अगुताए अदृप्प और दप्रशादित जात्ता ले ब्रेय 
रखता बैठा हो हास्जास्पर है चैता कि किलो लदृष्ट, धसुत अबया कश्दित 
बुल्दरी रमभौ ऐ प्रेम रझूता हास्पास्पद है। छात्मा कै हरत्ि अनुराब रखला 


[ १३६ ] 


एक ऐसे प्रासाद पर चढ़ने के लिए सीढ़ी तैयार वारना है जिसे किसी ने कमी 
देसा तक न हो । 

बुद्ध के अनुसार मनुष्य फेवल एक समप्टिका नाम हैं। जैसे चक्र, धुरी, नेमिं 

भादि मिलकर रथ कहलाते हैं उसी प्रकार वाह्म 

मनुष्य फाय, चित. रूप युक्त द्वारीण, मानसिक लवस्थाएँ और रूपहीत 

विज्ञान फा सघात हूँ सजन्ञा या विज्ञान का समूह अथवा सघात मनुष्य कह 

लाता है। यह सधात द्वी मनुष्य है। इसके अतिरिक्त 

भौर कोई बात्मा नही है। जब तक यह सघात वना रहता है तव तक मनुष्य 
फा जीवन रहता है। इस सवात के नप्ट होने का नाम ही मृत्यु है । 

अन्य स्थान पर बुद्ध ने मानव को पच-स्क न्य बतलाया है | ये पंच स्व॒त्थ परि- 

वतन द्ील तत्व हैं मौर मानव उनका सम्रह मात्र है। 

पच स्कन्घ मृत्यु होने पर यह सम्रह विखर जाता है। प्र सकते 

में पहला स्कन्ध है रूप, जिसमें मानव दारीर कीं 

माकार अथवा रूप और रग भादि आ जाते हैं। दूसरा स्कन्‍्ब है वेदनाएं 

जिनमे सुख, दुख तथा विपाद आदि के बोध भाते हैं। तीपरा स्कन्प है सन्ना | 

इसमें अनेक प्रकार के ज्ञान सम्मिलित हैं | चौया स्कन्घ संस्कार है जिसमे पूर्व 

जन्म के कारण उत्पन्न प्रवृत्तियाँ हैं। पाँचवाँ स्कन्ध विज्ञान अथवा चेतना है। 

क्षणिकवाद 

युद्ध के अनुसार “जितनी वस्तुएं हैं सवो की उत्पत्ति कारणानुसार हुई है । ये 

सभी वस्तुएँ सब तरह से अनित्य हैं ।”* “जो नित्य 

अनित्यवाद तथा स्थायी मालूम पडता है वह भी नद्वर हैं। जो 

महान मालूम पढता है उसका भी पतन है। जहां 

सयोग है वहाँ वियोग भी है । जहाँ जन्म है वहाँ मरण भी है ।” पाँच बाते 

अस्यन्त आवश्यक हैं, जो वृद्ध हो सकता है उसको अवश्य वृद्ध होना चाहिए, 

जो रोगी हो सफता है वह अबदय रोगी होगा, जो मृत्यु के माघीन है वहं 

अवश्य मरेगा, जो नश्वर है उसका नाश अठश्यम्भावी है और जो अनित्य है 

घह अवश्य चला जायगा ।”* इन नियमों को उल्लधन कोई भी देवी अथवा 

सलौकिक शक्ति नहीं कर सकती । अनित्यवाद शाइवतवाद भौर उच्छेदवाद का 

मध्य मार्ग है । “प्रत्येक वस्तु हैं यह एक एकान्तिक मत है, प्रत्येक वस्तु नहीं 

है यह दूसरा एकान्तिक दृष्टिकोण है। इन दोनों ही एकान्तिक मतो को छोड 

कर युद्ध मध्यम मार्य का उपदेश देते हैं । मौर मध्यम सिद्धान्त का सार है कि 

थीवन संभूति (82८0777ष्ट) है, भावरूप है ।”* ससार की प्रत्येक वस्तु 


१ पोद्ठपाव-सुत्त २ महापरि निर्वाण सूत्र 
३ अंगुस्त निकाय, ४ सयुत सिकाय, १७ 
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जआपित्प बर्मों का संघात मा है। एव कुछ प्नर्भगुर है। संसार प्रतौरद समुत्पाद 
है छिद्ान्त ऐे तिगजित है। उसका श आदि है त अन्त । इस प्रकार महुष्य 
प्रदु, देषता पौधे बसतुएँ प्ररौए, रूम हब्य उघौ कुछ वतित्प है। उडी का 
बत्पाद स्पिषि म्लौष तिरोष होठा है। 


बुद्ध के इस अधित्पणाद को उसके अतुया"जाँ ते प्रलिक्माद का कृप दे दिगा। 
बास्दष में ध्रतीत्प प्रमृत्पाद के छिडधाम्त पे ही झ्बिक 
छजिकदाद बाद का उपसिद्धाल्त तिकछता है। थो छत्पत्त होगा 
उसका गिताह्म भी अबस्य होगा और जिसका ताप 
होदा वह स्थावी गहौं उमझा था सकता । छत प्रत्येक बस्तु ससमंगुर है। 
झतिकवाद छूतित्पणाद से भौ आगे है। सका लक्ष्य केबल बड्टी शही है कि 
प्रत्येक बस्तु बरिप्य है अल्कि हतके छगुरार इत्पेक बस्तु एक झ़ण मर को ही 
पइती है। 
ईहे तो बार के दौड़ दाइंदिकों ते क्षणिकबाद के समर्थन में छगेक गृक्तियाँ 
इपल्चित कौ हैं परस्तु इतमें एक तक अत्पधिक महत्व 
हर्थ क्रिपा कारित्व पूर्ण है। बह है लर्ष--किया-ग रित्व का ठर्ण | अर्थ 
किया--का रित्व का बर्ण है दिसौ कार्य को उत्पन्न 
करने कौ शक्ति | ल्ष-ीजा-कारित्व लख््र तू ।थो खरपोहू के तींद के 
पप्ान बिल्कुल अप्तत हो उतपे कोई कार्य शहदी उत्पत्त हो पकठा | इप्र टिड्ात्द 
के अनुसार थो वस्तु कार्य प्रत्पम्त कर शडती है उदड़ौ तो छता है थौए जिठते 
कोई कार्य इत्पस्त व हो सकता हो उद्फ़ौ कोईं पत्ता तहीं है। इसमौ प्रकार 
बजब तक किसौ बस्तु में कार्य करने कौ धक्ति हो तभी तक उम्रकौ रत्ता है। 
छूब ऱते कोई कर्य तही होता तब उसका अस्तित्र थीं गहं है। दृछरो एक 
बस्तु पै एक ही कार्ज हो धकता है। मदि इस उमज एक बस्तु सै एक कार्य 
होता है जौर बगते कण कौई पृररा कार्ज होठा है अबदा कार्ग दिशकृल्त तहीं 
होठ दो एस पहचे कौ बस्तु का अष्तित्व समाप्त हुआ हमशता चाहिसे | छठ 
एक धस्तु मै एक छप मे एक हो काम हो सकता है। उदाहरण के खिये एक 
बौध किल्हीं पौ दो क्षणों मे एक है किया तही छत्पश्त कर झकता । क्षमी 
छड्यें पौधा तहीं क्षा ददोड़ि वह बोरे में है भिदूटी में थो देंगे पर र्धसे 
बौदा दत्पश्त होता है। इछ पौये का खब-झृश विफाद होता है। विकास कौ 
किम मैं कौईं थी दो पत्र एक से तदौ हो सकते । अत' पिती री दो अच 
कै कार्य का कारय थौो एक तहीं हो इुफता कअषबा माँ कहिए हि बोदा भी 
छज-स्रभ परिषर्तष प्रीस है जोर रुबका कारण बौज थी अर्थ किया का 
के दिड्डात्त के लगृटार लघ-रूव परिवर्तन रीव है। 
इ़डौ प्रकार बंदर कौ सदो बस्तुएँ उपरोक्त बोज़ के खतात हो प्रिक 


( ६४४ ) 


हैं। आत्मा भी क्षणिक है क्याकि कोई भी मनुष्य विसी भी दो क्षणों के एक 
सा नही रह सकता। यही छिद्धान्त क्षणिक्रवाद कहलाता है। बोद का कर्म 
का और आत्मा का सिद्धान्त इम अनित्पता अथया क्षणिकर वाद के सिद्धान्त 
से अत्यधिक सम्बंधित है। अत' क्षणिकवाद की आलाचना के प्रसंग में 
फमवाद और अनात्मवाद की भी भालोचना हो जायगी । 


बाफराचाय ने क्षणिक्वाद के यिरुद्ध निम्नलिखित मुस्य तक उपस्थित किये हैं। 


(१) यदि भात्मा क्षणिक है तो ज्ञान असमव है। बौद्ध दाग्य॑निक आत्मा गौर 
उसकी वृत्तियों। में अन्तर नहीं मानते ॥ परिवतत 
क्षणिकवाद फी .. शाल वृत्ति को अन्य वृत्ति का ज्ञान नही हो सकता | 
आलोचना परिवतन वा ज्ञान अपरिवर्तित ज्ञाता को ही ही 
सकता है। शकर वोधि और प्रत्यय मे अन्तर करते 
हैं। प्रत्यय परिवर्तन शील है बोध नित्य हू ॥ ज्ञान के लिये एक एसे ज्ञाता फी 
आवदययता है जो विभिन्न इन्द्रियो से आने वाले बिखरे हुए ज्ञान-अणुओ को 
समुक्त कर सके । रेलगाडी को चलते हुए वही देख सकता है जो स्वय स्थित 
द्वो। प्रत्यक्ष मे विखरी हुई सवेदनाओं को सयुक्त करना पडता है।यह 
आत्मा का ही कार्य है। परिवर्तन का अनुभव करने वाला स्वय परिवतंन से 
परे होना चाहिये । केवल कुछ सम्ानताओं के कारण ही कुछ अवस्थाओों 
को एक वस्तु की अवस्थाएँ नहीं कही जा सकती । उसके लिये उन समस्त 
अवस्थाओ में एक सामान्य स्थायी तत्व की आवद्ययक्ता है। इसी प्रवार 
आत्मा के क्षणिक होने पर टुलना, स्मरण, अ्त्यभिज्ञा आदि अन्य मानसिक 
क्रियायें भी असभव हैं । 


(२) क्षणिकवाद के आधार पर कार्य कारण का सम्बन्ध नही समझाया 
जा सकता । यद्दि एक कारण एक ही क्षण रहता है भौर अगले क्षण विल्कुल 
ही नही रहता तो फिर उससे काये की उत्पत्ति नही हो सकती क्‍योंकि कार्य 
की उत्पत्ति के लिये कारण की उपस्थिति ही पर्याप्त नही है बल्कि उसके 
लगातार क्रिया करने की आवद्यक्रता है। ऐसी अवध्था में यदि कारण क्षण 
भगुर है तो कार्य शुन्य से उत्पन्न हुआ मात्रा जायगा और यदि ऐसा हो तो 
फिर किसी भी कारण से कोई भी कार्य उत्पन्न हुआ भथवा बिना कारग के 
भी कार्य उत्पन्न हुआ माना जायगा जो कि असमव है। कार्य कारण सम्बन्ध 
निरतरता के बिना असमव है और निरतरता क्षणिक्रवाद के विरुद्ध है। 
उत्पाद, स्थिति और घिनाश पतीनो एक ही क्षण मे नहीं हो सकते गौर 
यदि ये भिन्न-भिन्न क्षणों में होते हैँ और यदि वे एक ह्वी वस्तु की 
विभिन्न अवस्थाएँ हैं तो वस्तु को क्षणिक नही कहा जा सकता । 


( ११९ ) 


अंगाचार्ग हेमचाद से अजिकरार के दिदय पाँच तक रापप्थित किये है 
को कि गिप्सशिद्धित इलोक में रा बाठे हैं। 


छतप्रभाधाएइतकर्म दोबगदप्रमो कत्भूशिम एशेयात्‌ ) 
इपैदद साक्षात्‌ शबभ॥मिरएत्‌ जहो ! पहात्ताएब्रिक” बररते ॥* 

(१) हृत बचाप्मा --छषिकदाद के आभार पर कर्ज और उत्त दापित्त 
को गईी तमसांया जा इड्ठा | इएसे लीदि एास्व वा प्रौ पश्म हू बाता है| 
जदि एू5 स्यक्ति है कोई कर्म किया और अगले हो धन बह दूसरा स्यक्ति करता 
है ठो इ पृछरे स्व क्ति को केबल सजानता के लापार बए पहने के बर्मका 
कफ बैफे दिश ला रुकता ह | राजा मिलिरश के इस प्रशह का दौड़ों के पड़ 
दई इत्तर बहौं है कि गददि आत्पा शपिक अजिश्रों का एक प्दाह बाजहै 
तो कर्म करते बाला कौत है शोर ढिसको उसका ऋल मिप्तठा है। 

(९) हत कर्ते बोप--+छौ शड्रार प्रणथिकरदाद के दिडास्तद के भाषार पर 
किपै हुए कर्मों के बोद क्रो भौ शप्तप्तादा कठित है। दि आहसा श्द-श्वल 
है परिगवत पौल है तो फिए कगों के बोग पौ परिवर्तन एल हीगे। 

(६) सबधंग--स्ननिफ्षाद के शआाभार पर सतार (दब) को ही गही 
शहज्ञागा था हकता और त एशका कोई अर्थ ही रहता है। 

(९) बोखर्धय--यद व्यक्ति ध्निक है तो फ़िर दुपों पे छशकारा पाने 
का प्रवाध जौ तिरबंड है पर्योकिशुस भी दो पणिक होते चर हिये। फिर 
बुलों पर छुटकारा थी दूश़रे ही स्दवित को मिलेता बदोड़ि प्रपत्न करते 
दाल्ता ऐ सलिक है। इस हकार रूलिकबाद के कारण बुद्ध दा प्रथम आर्य 
शत्प और इसपर आधारित बाढ़ी तौन आर्य परप जौ विरर्षक हो बा हैं । 
अप्टॉद पथ दा भी कोईं अर्थ गहीं रहता और स्व बुद्ध रु हो गिएवंद 
हो दाता है। इस ठिडास्त के आबार पर भोए का कोई अर्थ नही रहता 
कयोड़ि बढ थी शिक हो थाठा है। दास्तव मे शंहार कौ परिवर्तंग घौशता 
है कोई थौ एतकार रही कर सचघ्ता पएस्तु पह परिषतंत प्लीलता प्रबंधा ध्यन 
ह्वारिक है। दढको परम हत्वमात लेगे बर तिर्वाल गिरर्षक हो जात है । तिर्वाच 
का कोई बर्ष तनौ हो उकठ़ा है चशक्ि उसको प्रमाविक और रूलिक़माद को 
स्वगह्वारिक दाता थाब। इछ दिद्रप मैं ह्वीववान मत के अनुयाइनों ते कुछ 
बुलक्षाच उपस्थित किदे हैं परत्टु थे करमौचौत गही हैं। 

(६) स्थृष्ति-अक--४ंफए के क्म्तात हैेमचत्त मे पौ यह लआातेप दिया है 
कि झतिकवाद के शिडास्थ के आादार पर ज्ञान बोर मानत को शिदिल किजानें 
हा स्मृति प्रत्यड्चिह्या झादि को बही शजप्ताया था दुकठा । 


१ ऋक्थोशष्पयश्लेशिका 





(्‌ १४० ) 


वास्तव में वौद्ध दा्निकों ने परिवर्तत के तत्व पर भत्यधिक स्ोर दिया 
है और आत्मा के नित्यपक्ष को बिल्कुल ही भूला दिया है। भात्मा के भी 
दो पक्ष हैं, परमाथिक तथा मनोवैज्ञानिक । शंकर ने इस भेद को “स्वयं 
सिद्ध” और आगन्तुक' आत्मा में भेद करके समझाया है। ब्यवहारिक अथवा 
भनोवैज्ञानिक या आगन्तुक़ आत्मा में निरतर परिवर्तन होता है और इस 
तथ्य से कोई भी इनकार नहीं कर सकता । परतु इस परिवर्तन द्ील पक्ष 
के पीछे एक नित्य, स्वय-सिद्ध कूटस्थ आत्मा है जिसको माने बिना परिवर्तेन- 
शील पक्ष निरथक हो जाता हैं। सभूति (86 ९८०7४7९) पर भत्यधिक जोर 
देने मे बौद्ध दार्शनिक मत (9थएष्ट) फो बिल्कुल भूल जाते हैं । वास्तव में, 
लैसा कि उपनिपदो ने कहा है सत भौर सभूति दोनों द्वी एक परम सत्य के 
दो रूप हैं । 


अष्टम अध्याय 


बौद्ध दर्णन के सम्मदाय 
घामिब सम्प्रदाय 
( दीनयान ठबा मदाय्यन ) 


जुड़ के निर्वाण के दरबात्‌ उसके ह्वाए स्थाफ्ठि 'संप के लोप दिप्रजजच 
इधि डे शगुतार बुद्ध के कबभों का मिप्रप्रिप्र अर्ष श्गाने शपे | इस प्रकाए 
शद्ध ल्गैक हम्मदायाँ पैं बेंट बए। इतमें दो पुक्य बे--अहांदाबिक तथा 
श्वविएयाद | 
महारस|बिक शौद तड़प काम लेते बे । छठके मत के अनुप्ताए प्रश्येक ध्यक्तित 
बूद्ध हो प्रकता है। “स्वविरषाद के लहुगाजी 
भह्तांिक तथा गरंपरा के जक्त थे | मे रूडियारी वे भौर सब प्रशार 
स्वणिट बाद के परिषर्तेत के भोर दिरोभी बे। प्सके अनुसार 
छत छोमों तैं शुद्ध द झहे कौ सबित हहीँ होएी। 
बह तो तंपरगा से बत्पप्र होती है। बत्पत्िक मतबेद बढ़ने पर महात्ाधिंकों 
के एवदिए बादियाँ को 'द्ीतगांग' और अपने शम्प्रदाव को 'महाजाग' कहता 
डाएंग किया । 
होलगात का धर्ष है जिर्वास पद # प्राप्ति के लियेविम्त अषषा अनुपबुक्त 
मार्य। महामाश का अर्द है जिर्धांण कौप्राप्ति के 
इौशयाष और डिये प्रद्ृप्ठ सार्प । हौषयात का बर्ष झोटीौ बाहों 
जडह्ाजाज ऋषणा “छोटा पंष जौदौे बर्षादू जिप्ड़े हारा कस 
ही स्मक्ति चौगत के लक्ष्य स्थान तक भा प्रकते हैं। 
मद्दागात का अर्थ 'बढ़ौ बाड़ी गा बढ़ा पतथ” है अर्थात्‌ जिडड़े ह्वाएा अौौक 
ध्यक्तित औौगत के खक्य-स्वान तक अब इकते हैं। 
स्वूल झप ते दौगपाल और गहावाब मैं विप्तप्षिश्चित बेर हैं :-- 
(१) ह्वौतपतश के साथक 'जईत्‌' पद को ही अहम शलबद मातते हैं। इस पढ 
पर पहुँच कर साबक ह्ातनिध्ठ हो बाता है। 
द्वीषदाब और पह्गात के धाजक “बोजिसत्व कौ अषस्था तक 
जद्भाबम का बेर. पहुंचता चाहते हैं। इक्ष पद पर भूत कर हृद्धरों 
का कस्‍्याण करने की प्रक्ति प्राप्त होते है । 


( हर) ) 


आजा है। महायात के बयुटार केबल हटारमाहौ!७जिष्पा है। पाएगाविक 
आत्मा अर्बात्‌ महारमा मिस्पा गहीं है। 

(9) बास्तव से हौतयाज का प्म्हत्व शार्ं कौ शुद्धता पा राक्छप्ा ते 
है किल्तु महाबाल का छप्दरण उस्ड़ौ उपयोगिता से है । हीतयात में मूल बौझ 
अत की अधिकांश बातें उ्ों की एर्यों बी रह्ढी । माया के हदार होने के 
कारण हएयें अगैड्नेक तबौस विचार मिल बए ) 

( ) परल्तु हूड़िगारी होगे के कारथ ह्हौतयात मै छुप्श्ता कडोर्ताबाद 
शदुंबितता 6वा कपी-क्मौ बरभ विश्वास ढक मिलता है| वूसरी बोर अगति- 
ध्वोल होते के काएण महायात में लगत के प्रति एक स्वस्व बौर प्रममय दृष्टि 
क्रो वितारं यैं बाप्रतिं बौर रदारता मिलती है । 

शारनिक सम्प्रदाय 
अध्यति बुद्ध पूर्ण दुक्तिगादी वे बौर ठस्हीते थो कुघ्र भी कहा इसढ़! दु्ति के 
इमचंत किया तथापि कुछ बाएं सिक ए्स्तो के विषय 
दार्प्रशिक दिदयों में. मे झृतक़े बौस रहने और बल्य के विपमन पैं कोई 
शुद्ध की ऋप्पपता स्पष्ट बात त कहने के कारण बादके थौड़ दार्प 
क्र कारण चि!6तिप तिकौ ने छत दिपयों पर गुड़ के विचार के धम्मस्ध 
शर्ती कौ बत्पत्ति.. मैं चिन्तन मिल मत शपस्थितत किदरे। बुद्ध के बादागिक 
मत मैं ऐड्रिफ्षार ( ?097/५ शा ) प्रतौत्तिषाई 
(?ट्पण्प्राथ्यन्रोज्ा0) तथा अनुषधणाद (20) :70]57) के बीज शिशते 
हैं। उसके मत को ऐहविकबाद कहा था सकता है पयोकि शतक कड्ूता था कि 
हमे इस लोक मे ठदा इसौ छौषण मे हौ उद्ृति कौ चित्ता करती चाहिगे। 
हक्के प्रतीष्धिबाश कह हकठे हैं क्रौडि गुड के बगुधार इसमे कैश्ल छतड्े गियरों 
का तिविषत हास मिलता है थो अतुम बोचर तथा दृष्ण्फल हैं। कुछ लोप 
इसे शभुभववाद भी मानते हैं गमोढ़ि क्षतके अगुभार अदुसब हो प्रमाण है। 
बएमतत्व कै विन मैं कृछ शा्तिक शुद्ध को श्राप भादी (48040) 
कुज रइस्ववादी (0/4):00) तथा कुछ बत नियबारी ([ #एल्‍टातला 
।20737) सासते लगे | अनुजधबादी बुद्ध के । स॑रण बारी मानते हैं १ब्रो कि पते 
अतुछ्तार अप्रत्यक्ष विदद का बात शठम्भव है। थरुद्ध कबौ-गर्डा। ऐसे क्षान का 
जिंक करते थे थो खजौकिक होते के कारण 66क युक्तियोप्त शह्दी थाता 
था सकता ; बुद्ध मे प्रन्ना को चरम क्लात माता है । बश्चा अतीमिय है। छत 
मुछ दाक्षतिक गुड़ के सत में अतित्विप बाइ मातते हैँ | बुठ मे देडे क्षाव को 
जाठा है थ्रो अगुमग बा 6र्क के प्रयाशित तही हो इक्ठा और भ प्रावा व 
सौकिक गिभारों शौर क्षल्रो हवए जिदका बचत हौ हो सकता है | इस आावार 
बर कुछ चोव दु& को र/स्पथारी मातते हैं । 


( एड४ ) 


इस प्रकार गभीर दाश्घंत्रिक प्रश्नों को लेफ़र बौद्ध दशन की तोस से अधिक 

शारसायें स्थापित हो गई । मुण्य दो घामिक सम्भदाय 

बीत्ध दर्शन फे घार हीतयान तथा गहायान का वर्णन पीछे किया था 

प्रमुण सम्प्रवापष घुक्ा ऐ | गहायान के दो मुरय भेद हुए--शुल्पबार 

या आध्याध्मिफ और विजश्ञानवाद यथा योगावार | 

हीनयान के भी दा मुग्य भेद हुए--पैमासिक अथवा वाद्य प्रत्यक्षवादी तंषां 

सोत्रान्तिक अयवा याद्यानुभेय वादी । बाह्य सत्ता के अस्तित्य के प्र को 

लेकर सौपान्तिक तथा बैभासिक मानसिक तथा याह्य सभी वस्तुओं को सत्य 

मानते है भौर एस फारण सर्चास्वित्यवादी या सर्यात्तिघादी कहसाते हैं। 

शान जिस प्रगार या होता है ? इस प्रदन को लेकर सर्याह्तियादियों में मत- 

भेद है। सीधान्तिक के अनुगार वाह्य वरतुओ या प्रत्यक्ष ज्ञान नद्ठी हीता। 

वैभासिको के अनुस्तार वात्म बस्तुमो का शान प्रत्यक्ष ये द्वारा भी प्राप्त 
होता है । 


सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय 
(देभासिक ओर सौआन्तिक ) 


सर्वात्तिवादी जैसा फि उनके नाम से ही प्रकट है प्रत्येक वस्तु का 
अस्तित्व मानते हैं । चित्त तथा वाह्म वस्तु दोनो ही या अस्तित्व है, दोनो मे 
ही मनेक तत्व हैं | ये तत्व (4८7727775) धर्म कहलाते हैं। घर्मं परहुत्तर 
प्रकार के 6ैं। घर्मा के संगठन को सवान कहते हैं। स्टरवस्की (9टाटा 
92५8।:५) ने इसी कारण सर्वास्तिवाद को “सघातवाद” कहा है । जढ सघात 
ग्यारह प्रकार के हैं। चित्त भी एक सघात है। चैत्य-सघात छियालरीस प्रकार 
के हैं। तीम धर्मों का सघात नही ह॒'ता ये हैं आकाश, अप्रतिसस्या निरोध 
भौर अ्रतिसख्यानिरोध | जडतत्व की इकाई अणु है, बणु चार प्रकार के हैं--- 
पृथ्वी, जल, अग्ति और यायु। पाँच प्रकार के विशेष अणुओ पे पचेन्द्रियाँ 
बनती है । भणू अतोन्द्रिय हैं। उनके समुदायों का ही प्रत्यक्ष हो सकता है । 


वेभासिक 


घैमासिक चित्त और जड तत्व दोनो को मानते हैं। दोनो ही धर्मो से 
बने हैं। कोई भी नित्य आत्मा नहीं है। आकाश ओर निर्वाण निष्य हैं। 
घम घार है यथा पृथ्वी, जल, वायु और अग्नि | पृथ्वी फठोर है, जल धीतल 
है । भग्ति में गरमी है वायु गतिशील है। वाह्य वस्तुर्ये सत्य हैं। वे मणूुओं 
के सघात ((णा7००पाते) हैं। अपु में रूप, शठ्द, स्वाद और आकार 
नही होता । बह अविभाज्य है, ये एक दूसरे में प्रवेश नहीं कर सकते | दृदय 


( ररश ) 


अजु बद॒स्‍्प परमाथुर्वों का सबात है।गहां पर घबात परमाणु और बध्य 
परमाणु मे अस्तर किया यया है। सवात “परमाष्‌ तम्बन्ध कौ सृ१मतम अगस्वा है। 
एप्प परमात्‌ में कप तह्ठी होता (रूयजित॑ इब्जम) ठलम मात तड्ढी होते ।दृस्ग 
परपाषु जाठ प्रकार के ईं--पृष्णौ बरस्त शक्ति गायु, मत्य रस रूप सुपर्श तबा 
काम घातू । 
मैजासिक दाक्षंतिक सौजार्तिक के बाह्पानुमेगदार कौ शालाचता करते हैं। 
बैजासिकों के अगुसार श्ञात से वाहन वस्तुओं का अनुसा् 
सौजाल्तिक के क्षदाता 'गिसड मापा है । यदि समौ बाझ बस्तुमों का 
शाहपातुसेपबाद कौ जअध्धुमात टतके शान से लगागा थाता है तो फिर किसी भी 
आलोचता बस्तु का प्रत्पक्न महो होगा। प्रत्पण् न होने से पन्त जौर 
साध्य मे ध्याप्ठि सही हों सकती जिसके छिता बतुमात नौ 
अध॑मग है। वह पत्ार्थ अनुमण के विपरौत बात है। वात में अस्‍्टु दो प्रकार 
कौ हैं-प्राह् तथा अप्यवसेय | 
इसौ प्रकार जतुभग जौ दो प्रकार के है जया प्रद्षूण ठचा अप्यक्साथ | शा कौ 
प्रथम अवस्था से इख्ियों दवए निरकार रूप मे लोहात 
अनुषष के केद. होता है उसे प्रहल कहते है।अहतिविकस्प बात है। 
यहाँ श्ञात चब साकार अबदा सिकस्प कप में मात होता है 
तब इसे अध्यवसाय कहते है । बैनातिक बाह्य कौ उपस्थिति को मातते है | तबा 
बन्‍हेँ प्र का विपय मातते है। 
इसिया बढ है | इप्ियाँ दूर सै है अपने अपने विपथरों का झा बाप्त कर लेती 
हैं। उहमे जिपनो से शाह सम्बन्ध रहौ विश्वाई देटा। 
द्रात् कौ प्रकिया इसमे जाँख कातस तथा जन बाते ह | अन्प इल्ियो को 
ज्ञात के लिये बिपबो से लगुक्त होता अत्पत्त आपस्पक 
है। मे अपने विपयों कौ आश्रय है (शाभवदबुराइय ) | इत कारण इच्िओो 
के दोष से क्षात मे जौ भेद होता है । बाह्य बात के सम्पर्क म॑ जाकर शकियों मे 
एक प्रकार का रुस्कार होता है। एवं प्रत्कारो पे चित्त प्रयुद्ध होता है जौर ढुसमे 
चैतस्व की अभिवपक्तित होती है । इसके बाद चित मे पिल्त जित्त प्रकार का श्षात 
उद्य होता है । 
बैमासिक लोगी के अनुसार 'जमाच' उसे कड्ते हैं जिसके दवए प्रशयप्त शलाग ह्दो। 
प्रणाण दो प्रकार के ईं--प्रररश्थ और अनुमात । मे दोलों 


ब्रलाज विचार अमाण 'सम्पप्‌ जाग” बहलात॑ हैं बौर इसे डी शजस्त 
धुष्पार्षी कौ मिड्धि डोती है। 


इस प्रकार गभीर दाह्य॑त्रिक प्रदवों को लेकर वौद्ध द्शंन की तीस से अधिक 

शास्तायें स्थापित हो गई । मुख्य दो घामिक सम्प्रदाय 

बौद्ध दर्शन के चार ह्वीनयान तथा महायान का वर्णन पीछे किया भा 

प्रमुख सम्प्रदाय चुका हैं| महायान के दो मुख्य भेद हुए---शूस्मधाद 

या आध्यात्मिक और विज्ञानवाद या योगाचारं । 

हीनयान के भी दो मुख्य भेद हुए--वैभासिक अथवा वाह्म प्रत्यक्षयादी तथा 

सौत्रान्तिक अथवा वाहद्यानुमेय वादी । वाह्म सत्ता के अस्तित्व के प्रदन को 

लेकर सौत्रान्तिक तथा वैभासिक मानसिक तथा वाह्म सभी वस्तुओं को सत्य 

भानते हैं भौर इस कारण सर्वास्तित्ववादी या सर्वास्तिवादी कहलाते हैं। 

ज्ञान किस प्रकार का होता है ? इस प्रश्न को लेकर सर्वास्तिवादियों में मत* 

भेद है। सौत्रान्तिक के अनुसार वाह्य वस्तुओं का प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होता । 

वेभासिको के अनुसार वाह्य वस्तुओं का ज्ञान प्रत्यक्ष के द्वारा भी प्राप्त 
होता है । 


सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय 
( वेभासिक और सौत्रान्तिक ) 


सर्वास्तिवादी जैसा कि उनके नाम से ही प्रकट है प्रत्येक वस्तु का 
अस्तित्व मानते हैं । चित्त तथा वाह्य वस्तु दोनों ही का अस्तित्व है, दोनों में 
ही अनेक तत्व हैं। ये तत्व (५]८॥7०75) धर्म कहलाते हैं । घर्मं पचहृत्तर 
प्रकार के हैं | घर्मों के सगठन को सवान कहते हैं। स्टरबस्की (56८6 
09०.8/:५) ने इसी कारण सर्वास्तिवाद को “सघातयाव” कहा है ॥ जड सघात 
ग्यारह प्रकार के हैं। चित्त भी एक सघात है । चत्य-सघात छियालीस प्रकार 
के हैं। तीन धर्मों का सघात नही ह!ता ये हैं आकाश, अप्रतिसख्या निरोध 
और प्रतिसस्यानिरोध । जडतत्व की इकाई अणु है, अणू चार प्रकार के हैं-- 
पृथ्वी, जल, अग्नि और वायु | पाँच प्रकार के विशेष अणुओ से प्ेन्द्रियाँ 
बनती है । अणु अतीन्द्रिय हैं । उनके समुदायों का ही प्रत्यक्ष हो सकता है। 


वेभासिक 


वैमासिक चित्त और जड तत्व दोनों को मानते हैं | दोनों ही धर्मो से 
बने हैं। कोई भी नित्य आत्मा नहीं है। आकाश और निर्वाण नित्य हैं। 
घम घार है यथा पृथ्वी, जल, वायु और अग्नि | पृथ्वी कठोर है, जल छीतल 
है। अग्नि मे गरमी हैं वायु गतिशील है। याद्म वस्तुयें सत्य हैं । वे अणुओं 
के सघात ((४/०077०पा०) हैं। अपु्‌ में रूप शब्द, स्वाद और आकार 
नहीं होता | वह अविमाज्य है, वे एक दूसरे मे प्रवेश नहीं कर सकते । दृढय 


( ४७ ) 


है गई 'स्वमाज हेतु कहलाता है ।* स्वसलासाबमाबी धाप्प बह पष्रर्ष है भो कि 
डपते हेतु को करके दो विधमात होता है और अस्म देतु कौ अपेक्षा सही रखता 
जैसे कि मह पहुं है गयोकि बह भाज है हाँ बर 'साज' होते के कारण ही 
यह पलु है। 

(३) कार्य-धास्प के कार्य को देखकर उसक्ौ उपलब्धि का अतुमात करता 
चैसे बहा शर्त है क्योकि हूं घुज है इस दास्य सं धुओं “कार्ड' से अन्लि 'साध्य 
का बहुमात होता है! 

रुपराक्‍त तीनो हेतुओं मे 'स्वमा्ग और “कार्य दस्तु कौ उपस्थिति बतलाता 
है जोर 'जगूपलरिद' बस्तु की अनुपस्थिति अतलाता है। परा्धानुमात क॑ दो भेद 
हं-साधर्म्गषत्‌ और बेधम्संबत्‌ ! इन दोर्तों में केबल प्रयोष का भेद है अर्थ का 
कोई भेद्द तहौ है। 


अजाब (२) 
"फपणय 
प्रत्पज (४) अनुमान (२) 
इखिय भात मतोजिज्ञान आर्म सबेरत बपिशाद नम परार्ष (२) 
| व्टचलत 
साबर्म्यबत्‌ बैधम्पंबत्‌ 
तस्व विचार 


अैज्ञासिक मत में तत्भो को शिथार दृष्टिकोण से छिग्रा भगा है-- गिपमणत 

तथा बिपिबत । इतसै श्वास के जिल्न-मिस्त गिजागो कौ देखते के पूर्थ बज समर 
का अर्च छात सैसा उपयोगी होगा । 

अर्म छम्द का मौड्ध इशेत मे अत्पणिक प्रमोग हुआ है | इसका रूर्ण जौ कुछ विधित 

है। 'बर्ब हूत और चित्त के तत सूझम तत्वों को कहते है 

अर्ण जिनके जब्त लौर प्रहिदश ऐ सप्स्त अबत को सृष्टि 

ही है। इस प्र समएत बयठ धर्मों का लवातभात 

है। रमी दर्म रत्तात्मक हैं और हेतु से उत्पन्न हैं। रबौ स्वतत्व हूँ। प्रत्येक कौ 


भ. स्वतादः स्वत्ततासातदाबि6ति शाप्य दर हेतु । 
स्थाय दिच्चु, तृतीय परिक्षोौर । 


|. अं ड) 


प्रत्यक्ष कल्पना तथा भ्रान्ति से रहित ज्ञान है । यह चार प्रकार का होता है -- 
(१) इच्ियज्ञान-जो इन्द्रियो के द्वारा उत्पन्त हो। 
प्रत्यक्ष के भेद (२) मनोधिज्ञान--इसमे इन्द्रिय ज्ञान के पश्चात्‌ 'समनत्तर 
प्रत्यय' के रूप मे इन्द्रियज्ञान से उत्पन्न होने वाला शान 
है। समनन्तर प्रत्यय वह मानसिक ,वृत्ति' है जिसके अभाव मे देखते रहने पर भी 
ज्ञान नही होता । मनोविज्ञान विषय और विज्ञान दोनों से उत्पन्न होता है। 
(३) आत्मसवेदन--चित्त और चैतसिक धर्मं अर्थात सूख दु खादि का अपने स्वरूप 
में प्रकट होना आत्मसवेदन कहलाता है| यह आत्मसाक्षात्कारि, निविकल्प तया 
अन्नास्त है । ४ योगी ज्ञान--इसमे प्रमाणों के द्वारा दृष्ट अर्थ का चरम सीमा 
तक'ज्ञान है। प्रत्यक्ष का विषय स्वलक्षण है। स्वलक्षण वह विषय है जिसके 
सान्निष्य और असाश्रिष्य से ज्ञान के प्रतिभास मे भेद हो । उसी के द्वारा वस्तु मे 
अथ-क्रिया की शक्तित है। अत वही 'परमार्थ सत्‌' है । 
अनुमान दा प्रकार का है-स्वार्थ और पदार्थ । पहले में लिंग अनुमेव 
मे रहता है | उदाहरण के लिये जैसे पहाड मे 
अनुमान के भेद. अग्नि है यहाँ पर पहाड लिंग है और आग अनुमेय है। 
इसमे लिग सपक्ष में रहता है जैसे रसोईघर सपक्ष हैं! 
लिग विपक्ष जैसे जलाशय मे नही रहता है घमकीति के शब्दों में अनुमेय निरूप 
लिंग से जो ज्ञान उत्पन्न होता है उसे स्वार्थानुमान कहते हैं”" मह 'ज्ञान' है 
जबकि परार्थानुमान 'कथन' है | घर कीति के अनुसार “त्रिरूप लिग' के 'कथन' 
को 'परार्थानुमान' कहते हैं ।* ये तीनो, रूप निम्नलिखित हैं? -- 

(१) अनुपलब्धि--किसी वस्तु का न मिलना अनुपलब्धि कहलाता है। 
उदाहरण के लिये किसी एक स्थान पर स्वमावत घट की उपलब्धि पाई जाने 
पर भी (घट के उपलब्धि लक्षण प्राप्त होने पर भी) वहाँ उसकी अनुपलब्धि है 
अर्थात्‌ घर वहाँ नही है। यहाँ पर अनुपलब्धि हेतु के कथन द्वारा अश्नुमान किया 
गया है । 

(२) स्वमाय--धर्म-कोर्ति के अनुसार 'स्वसत्तामात्रभावी' साध्य मे जो हेतु 


१ सत्र स्वार्थ त्रिरुपाल्लिडगावूयनुसेये ज्ञामं तदनुमानस्‌ । 
+न्‍्याय बिन्दु, द्वितोग परिच्छेद, रे । 
२ त्रिरूपलिश्गास्पयान परार्थानुमानम्‌ । 
-+न्‍्याय बिन्दु, तुतोय परिच्छेद, १। 
३ अमुपलब्धि स्वभाव कार्येच । 


न्याय बिन्दु, द्वितोय परिष्छेद | 


( ४६ ) 


(२) ित्त--चित्त इम्द्रिपो तबा उसके दिपयो के आबजात प्रतिधात से उत्पप्त 
होता है। इस जाबात प्रतियात का ताप्त होते पर जित का मौ गास हो बाता 
है। बौद्ध दर्शर में चित्त मत तजा विज्ञान का एक ही अर्थ है। पैमासिक 
गार्पतिकों के जनुसार चित्त है एक मुस्य तत्व है। चित्त म॑ समस्त पंस्‍्कार रहते 
है। अह्दौ शोक ठबा परशाक र में जाता जाता है। हेतु-मस्थय से उत्पन्न होते के 
कारण इसकी सत्ता स्व॒त॒त्त्र मही है यह प्रतिक्रत परिषर्षनश्लीस है। यह एक है 
परल्तु झपाधियों के फारल इसके अनेक भेद हां जाते हैं। 


(३) प्ंतशिक-चैंतसिक' या “चित्त संप्रगुक्‍त धर्म! चित्त से धनिप्ठ संबंध 
रखने बाले भातसिक स्यापार को कहते है। प्त्रि घर्म कोश के अनुसार इसके 
छिपाशिस मेद हैं। 


(४) चित्त विपयुक्त--चित्त जिश्रयुक्त बर्म बे बर्स है दो त तो रूप बर्मों में 
और त चित्त है घर्मों मे परिगणित हूं । भे 'गौरह है । 


अगत का विषयिगत विभाग 


बिपमिबए बृष्टि सै बपत कंतौग जाप किये पए है--एकरभ' 'जायतता 
सषा 'बायु' । 


स्कसल्ण परिषर्त बद्दौल है। शौन भांच स्कत्त्ों से धना ई--रूपस बेबता धज्ा श॑स्कार 

तथा बिड्वात। जमत के समस्त भुत दबा शौतिक पढा।नों को 

स्कम्चों के कम एकश्न कहते हैं । इसौ से थीष का स्वृस बरौर 

क्र बहता है। बेबता स्कल्च मे सूद दुरू तबा वियाद के भोष 

पम्मिलित है। छशा एडन्ब मे गाता प्रकार के ड्ान शाते हैं 

शस्कार स्कतच में पूर्व क्रत्प के कारण र्पत्त प्रदृत्तियाँ हँ। दिजान स्करच 
झैठता है । 


ह्ात के जाघार को आजतत कड़ते है । तमे इखियाँ तथा उसके शिपय सघत्मिसित 

हैं। एप््रो के झाभार पर बस्तुओ का आात होता है। जगतस 

शायतलों के बारह हैं। इसमे जन सहित ७. इस्टिगाँ दबा सके छ 

भर डिबज सम्मिलित हैँ। बैजालिक्रो के अनुसार इसके परे 

किशभी दस्तु का जस्तित्व रहो है ।बत बौद्ध जात्मा को 

महौं सातते क्योकि स तौ डसको आस इखियो कै द्वारा होता है जौर ब बड़ किपौ 

जौ इकज़िव का गिपन है | 'पत बायतल में च्रसठ बर्म हैं। इसे “बर्मासतन' मौ 
बडा है। बाकी प्यापइ आयतनों मैं पै जत्येक में एक एक बर्म हैं। 


( रैथप ) 


अलग अलग मत्ता है। ये क्षणिक है अर्थात्‌ लग मे परिवाता होने रहते हैं। 
परिणाम के कारण इनवा विनाश होता ह | 


जगत का विपयगत विभाग 
'विपयगत दृष्टि! से जगत के घर्मा का दो भागों म याँंठा गया है--असस्टेत धम 
तथा सस्मृत धर्म । असस्कृत का अर्य है--नित्य, स्थायी, घुद्ध 
असस्कृत तथा तथा जो किसी हतु या वारण की सद्गायता से उत्लन्न न 
सस्कृत धर्म हो। ये अपरिवर्तनीय हैं। ये किसी वस्तु की उत्त्ति के 
लिये सघटित नही होते । 'सस्त धर्म' अनित्य, अस्थायी 
तथा मलीन होते हू । ये हेतु प्रत्यय द्वारा वम्नुआ के सघटन से उत्पन्न होते हैं। 
सर्वास्तिवादी तीन' प्रकार के असस्कृत धम मानते ईह--प्रति सरया निरोध, 
अप्रति सख्या निरोघ तथा आकाश ।" 
असस्कृत घर्म॑ (१) प्रति सह्या निरोध--प्रति सम्या' का अथ है 
के भेद प्रज्ञा । 
अत प्रतिसस्या निराध का अर्थ है जिसवा प्रज्ञा से निरोध 
हो । इसके उदय होने से सभी 'सास्त्रव” अर्थात्‌ राग, द्वेप आदि धर्मों का त्तिरोध 
हो जाता है। 

(२) अप्रति ससया निरोध--अप्रति सख्या निरोध वह अवस्था है जब प्रज्ञा 
के बिना ही निरोध हो अर्थात्‌ स्वभाव से ही सास्त्रव धर्मो का निरोध ही जाय । 
सास्त्रव धम हेतु प्रत्यय से उत्पन्न होते हैं। अत उन हेतुओं का नाथ होने पर 
इन सभी धर्मो का प्रज्ञा के बिना ही निरोध हो जायगा । इस प्रकार निरुद्ध घम 
फिर नही उत्पन्न होते। वास्तव में प्रतिसख्या निरोघ में निरोध का ज्ञान मर्ति 
हीता है । अप्रति सख्या निरोध में ही वास्तविक निरोध होता है । 

(३) आकाश--आकाश आवरण के अभाव को कहते हैं। वह न किसी 
का अवरोध करता है और न किसी से अवरुद्ध होता है। इसी लिये कहा है-- 
“आकाशम्‌ अनावृत्ति | । वह भाव रूप, नित्य तथा अपरिवतनश्ील है। 
सस्कृत धर्म के चार भेद माने गए हैं--छूप, चित्त, चैतसिक तथा “चित्तविप्रयुक्त' । 

(१) रूप--जो पदार्थ अवरोध उत्पन्न करे वह रूप है । 

सस्क्ृत धर्म इस प्रकार जगत के समस्त भूत और भौतिक पदार्थ 'हूप' 
के सेव हैं । रूप के ग्यारह भेद हैं--पाँच वाह्मेन्द्रिय (चक्षु, श्रोत्र, 
प्राण, रसना, काय), इनके पाँच विपय (रूप, शब्द, 


गन्ब, रस तथा स्प्रण्टव्य) तथा अविज्ञप्ति ॥ अभि घर्म कोश में इनके भी अतेक 
भेद दिये गए हैं । 





१ अभिषर्म फोश 


( (११ ) 











( १४० ) 


वंसु बच्छु क अनुमार घातुए मान के अययब अर्थात ये गूृदम तत्व है जियके समृह 

से ज्ञान की सल्तति की उत्पत्ति होती है। बौद्ध दशन मे 

धातुओं के भेद... धातु का अय 'स्वलक्षण' अर्थात्‌ स्वतश्न सत्ता रखने वाला 
है। धातुओं के निम्नलिखित अठठारह भेद हैं। 


ट््न्द्रिय विषय विम्तान 
१ चक्षूर्घातु ७ रुपवातु १३ चलुविज्ञान. (चक्तुपज्ञान) 
२ श्रोमरधानु ८ दाद धातु... १४ श्रोत्र विभान (श्रावणन्नान) 
है साणबातु ९६ गन्ध थातु १५ प्राण विज्ञान (प्लाणज शान) 
४ रसना धातु १० रस घातु १६ रासन बिन्नान (रासन ज्ञान) 
५ काय घातु. ११ स्प्रप्टब्य धातु. १७ काय विज्ञान (स्पार्शन ज्ञान) 
६ मनो धातु ११ धम धातु १८ मनोविज्ञान (अन्त फरण के 


भावों या न्षान) 


इस प्रकार अठारह बातुओ मे छ इन्द्रियाँ, छ उन्द्रिया फे विषय तथा छे 

इन्द्रियो के विपयों से उत्पत्त विमान होते हैं । इनमे से पहले वारह आयतन ही हैं । 

इनमें धम धातु मे चौंसठ धम हैं । मन को छोडकर वाकी दस घातुओं मे एक एक 

धम हैं। इस प्रकार जैसा कि पहले कहा जा चुवा है सर्वंस्तिवाद में पचहत्तर धम 

होते हू । 

अहत लोग सत्य माग का अनुसरण फरके जो अबस्था प्राप्त करते हैं उसका नाम 

'निर्वाण' है। यह स्वतन्त्र, सतू, एक, नित्य तथा ज्ञान की 

निर्षाण आधार है। इसमे कोई भेद नहीं रहता। इसीलिये कहां 

गया है--'निर्वाण शान्तम्‌' । इसका कोई कारण नहीं है । 

यह भावरूप है। सर्वेस्तिवादी निर्वाण को असस्कृत घमं में ही मानते हैं । अभि- 

घमकोश के अनुसार यह 'सोपाधिणेप निर्वाण धातुः की प्राप्ति है। इसका चित्त 

अथवा चैतसिक से कोई सम्बन्ध नही है। यह आकाश के समान अनन्त, अपरिमित 

तथा अनिर्वचनीय है । निरब्राण की प्राप्ति 'मर्ग/ का अनुसरण करने से सास्त्रव 
धर्मों का नाश होने पर होती है। 


सौत्रान्तिक 


सूत्र--पिटक पर अघारित होने के कारण यह सम्प्रदाय सौत्रान्तिक कहलाता 
है । ये लोग पहले वैभासिकों के साथ स्थविरवाद के हो अन्तंगत थे । परन्तु बाद 
मे दुष्टिकोण का भेद होने पर ये उनसे पृथक हो गए। इन्हे अभिषघर्मंपिटक तथा 
विभाषा मे श्रद्धा नही है | विभापा में श्रद्धा रखने के कारण ही दूसरे सम्प्रदाय का 
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नाम वैभामिक पडा जैसा कि पहले बतलाया जा खूबा है वैभासिक बाह्य 
प्रत्यक्ष वादी है भार सांघान्तिक बाह्यानुमयवादो हू । 


प्रमाण विचार 


सौत्रान्तिको के अनुसार ज्ञान के चार यारण अथया प्रत्यय होते हैं । 
(१) आलम्बन-घटादि बाह्य वियय वा कारण है क्योवि 
ज्ञान फे चार कारण उसीसे ज्ञान का आकार उत्पन्न होता है । 
(२) समनतर--इसया यह नाम इसलिये है क्योंकि ज्ञान 
के अव्यवहित पूववर्ती मानसिक अवस्था से ज्ञान मे चेतना आती है । 


(३) अधिपति--इन्द्रियों को ज्ञान फा जधिपति प्रत्यय कहा जाता है। यह 
नियामक कारण है , इन्द्रिय के घिना आलम्बन और समनन्‍्तर मे रहते भी बाह्य 
ज्ञान नही हा सकता। इन्द्रियों पर हो किमी विवय फा रूप-ज्ञान, स्पर्श-शार्न 
अथवा अन्य प्रकार का ज्ञान होना निभर है । 


(४) सहकारी प्रत्यव---आलोक, आवश्यक दूरी, आकार आदि के सहायक 
फारण है जिनका होना भी ज्ञान के लिये आवदयक है। 


उपरोक्ते चार कारणो से वस्तु का ज्ञान सभव होता है । सौत्रान्तिक न तो विज्ञान 
वादियों के समान यह मानते हैं कि वाह्य वस्तु का कोई 

याह्यानुमेपवाद अस्तित्व नही है और समस्त ज्ञान विज्ञान में ही है भौर 

न वेभासिकों के समान यह मानते हैं कि हमे किसी 

वस्तु का सीधा वाह्म प्रत्यक्ष होता है । विज्ञानवादियो के विरुद्ध उनका यह 
कहना है कि वस्तु और ज्ञान' के समकालीन होने से वे अभिन्‍न नहीं हो सकते । 
घट के प्रत्यक्ष मे घट के वाहर और उसके ज्ञान के हमारे. अन्दर होने का भी 
स्पष्ट अनुभव होता है | घट में ओर मुझमे कोई भेद न होने पर में यह कहना 
कि मैं ही घट हूं । अत वस्तु ज्ञान से भिन्‍न है। दूसरे बाह्य वस्तुओं की 
अनुपस्थिति में घट ज्ञान और पट ज्ञान मे भेद नहीं हो सकता क्योकि दोनों केवल 
ज्ञान मात्र ही हैं | परन्तु घट और पट के भेद को सभी मानते हैं । अत दोनों 
में भेद अवश्य है। इस प्रकार वस्तु ज्ञान से बाह्य है। परतु दूसरी ओर 
वैभासिको के विरुद्ध सौत्रान्तिको का यह कहना है कि हमे बाह्य वस्तु का प्रत्यक्ष 
ज्ञान नही होता वल्कि उसके प्रतिरूप का ही ज्ञान होता है। बाह्य वस्तुओं के 
भिन्न भिन्न आधार के अनुसार ये प्रतिरूप भी भिन्न भिन्न होते हैं ॥ इनकी 
विभिन्नता से ही हम बाह्य वस्तुओं की विभिन्नता का अनुमान लगा लेते हैं। 
ये प्रतिरूप वास्तव मे ज्ञान के ही आधार हैं अत वे म॑नमे ही हैं, यद्यपि जिस 

वस्तु के वे प्रतिरूप हैं वह मन से बाहर है । इस प्रकार बाह्य वस्तुओं फा ज्ञान 


( ह१३ ) 


बे अस्यक्ष से लही होता बल्कि उससे उत्पन्न मानर्तिक आबारा से डभुपान 
ह्ाए प्राप्त होता ई । अतः मद मत आाझ्ानुमेयबाद कहलाता है | यह 
अतिरूषबाद (|८०७८८७८०७४७००७००) बषषा परोक्ष मषाषंबाद ( एतव्ण 
प्रत्काध्या ) है। 


तत्य बिभार 


दत्व विचार की दृष्टि सै सौजाम्तिक सत के निःशेश्चिखित विचार महत्व 
पूर्ष ६ -- 

(१) कार्यकारण मात्र स्वजावत सत्ता रखनेगाली दो गस्‍्तुओं में नह्दी होता । 

(२) बर्त॑गात काश के अतिरिक्त भूत और मशिप्यकास नही है। 

(३) पोजास्तिक 'स्‍्वत बअमाणगादो' हैं। श्ात्र के प्रमाण के हिये किसी 
असम्य कौ अपेक्षा सही है। गह दौपक के समान एचजं प्रकाशित है। 

(४) ध्रम्द अधिरण है क्योकि उत्पत्ति छे पूर्व ढदा जिताश्म के पर्चा उसकौ 
स्थिति गद्दी होतौ। 

(६) भस्पु के बिनाए का कोई कारण रह होता वस्तु समन शप्ट हो 
भ्राती है। 

(६) परमाणु शिरषयष होते है। अतः उत्तके सबटित हो लाने पर कौ द तो 
थे परस्पर समुक्त होते हैं जौर स उनका परिमाण ही अड़ता है। इस अकार 
रुलके प्ंघटत मैं भी अधृत्व हो रहता है। 

(७) गैभाहिको के विस्दध इतका कड्ता ई कि ग्रति ढंक्या भिरोध' तबा 
“बजति संक्ष्या निरोध' मे जिजेप अन्तर गह है। जि संक्या निरोघ में प्रह्या के 
हद होगे प्रे साथक बसेश्नो का ताप्म हो बाता है और रापे जविष्य मे कौई 
क्लेश तहौं होता | 'शप्रति शक्ष्पा निरोध' मे क्लेक्षो का ता हो बाते पदुख 
दूर हो बाएँगे और साथक जबचक सै मुक्त हो बायपा । 

( ) लिर्दाण अछ॑स्कृत वर्ष तडी है क्‍्योरि बह साय के हारा रुत्पष् होता 
है | तिर्वाणथ असत है क्योकि उपप्रे क्लेशोका अजाव तबा कयायों का लाप्म 
है। तिर्माच का अर्थ दौपक के समात बुध आाता है। इससे धर्मों का अगुत्पाद 
है। तिर्गाच ब्रत्ठ करके शाभक उस आप्रय को प्राप्त कर हकैता है चिएमें कोई 
स्तेज सही है और त कौई रुचौत धर्म कौ आप्ति होती है 


महायान के दार्क्षनिक सम्प्रदाय 
१ साप्यमिक था शुम्पणाद 
सून्यवादौ सृस्य को हौ परमतत्व मानते हैँ बतः उन्हें पहू बराम दिया बजा है। 


( (६५४ ) 


यागाजुन के अनुसार परमतत्य ने सत्‌ है, ने असत है, 
नाम प अय न सतू और असत्‌ दाया है आर न दोना से मिस ही है। 
इस प्रगार वर इन चारों काठिया से विलक्षण सत्व है ।' 
बह अनलक्षण है। नागाजुन ने 'यूस्यता' का प्रतीत्य तमृत्याद भी कहा है।* 
स्वज़दाण ही वास्तविक तत्व है अत जो उपादान से उत्पन्न है बह दूसर पर 
निर्भर है । उसकी उत्पत्ति ययाथ में उत्पत्ति ही नही ह अर्थात्‌ यह घूल्य है ।* 
बुद्ध के मध्यम मार्ग को अपनाने के गारण थे लाग माम्यमिक पहनाएं | 
बुद्ध ने अपने जीयन में प्रवृत्ति और निवुन्ति में मम्यम मार्ग अपनाया था। वें 
न तो तपस्वी बन कर जगल में अपना जीवन समाप्त फरना चाहते ये और न 
ससारी बनकर रह साते थे। उन्होने ज्ञान प्राप्त करे भी समसार में रहते 
प्राणियों का कल्याण फरना अपना लक्ष्य यनाया । 
माध्यमिक सम्प्रदाय के सबसे महान दाश निफ नागार्जुन दा प्रवार के सत्य मानते 
हैं। उनका पहना है वि "दा प्रकार के सत्य हैं जिन पर बुद्ध 
के धर्म सम्यधी उपदेश निर्भर ह। एवं. सव॒ति सत्य 
(एगाणाएट्यो) है। यह साधारण मनुष्यों के लिये है । 
दूसरा पारमाधथिक सत्य है। जो व्यक्ति इन दोनो सत्या के भेद को नहीं जानते 
वे बुद्ध की श्षिक्षाओं फे गूढ़ रहस्य को नही समझ सकते” ।४ 
सवृति सत्य परमाथ सत्य की प्राप्त का साधन मात्र है। नाग्रार्जुन के अनुसार 


दो प्रकार फा 
सत्य 





१ ने सनूनासनून सद सनन्‌ चाप्यनुमायात्मकम्‌ । 
घतुष्फोटि विनिमुंक्त तत्त्व माध्यमिका बिंदु ॥ 
--भाध्यमिक घाटिका, १-७- | 


२ य प्रतीत्यसमुत्पाव शुन्यतां ता प्रचक्षस्सेह । 
सा प्रश्नातिरुपादाय प्रतिपत्‌ संच सध्यमा । 
-माध्यमिक कारिका, २४-१८- | 
३ य प्रस्यवाधनि स शुन्य उक्त 
-माध्यप्तिक कारिका, २४॥। 


४ हदें ससपे समुपाशित्य बुद्धाना धर्मदेदाना। 

लोक सबृति-सत्य चर, सत्य व परमायंत ॥ 

सेप्नयोर्न विनानन्ति सेव परम तात्विफम्‌ | 

ते कवाषपि न जानन्ति गम्मोर चुद्धशासमम्‌ ॥ 
“माध्यमिक कारिका, ८ ९। 


जहा 


डी 5 अपन. 


( एएए ) 


स्दबहार कौ सहायता कै बिसा परमार्ष का जात ही हो 

संबृति रत्प. सकता और परमार्ज को जाने डिता निर्षास तह्ढै प्राप्त 

किडा था उऊ़ठा !* अबसस्य से घत्व और माया से परम 

तत्व का ब्लात होता ईै। इसौ प्रकार परमार्ज सत्प रुप ज्ञात पाने के लिये पैदृति 

सत्प शाबस्पक है। छंबूति सरब जबिद्या मोह, विप्याँस छादि मौ कहलाता है। 

बह दूसरे पर निर्मर (प्रतौत्पसमुल्प्त बस्थु रुप) है सौर इसलिए तुच्छ है। संबृति 

पत्प मौ शो प्रकार का ईहै-तच्य सबृति' जबबा 'सोक संबति' और “मिस्पा 
सुंदृति । 


(१) ठष्प संभृति--शोक शपृति बह गस्‍्तु सजा घरता है जो किलो क्ारच 
है इत्पप्त है तदा जिसे झरन मानकर सासारिक हकायो के समस्त स्यवह्वार चलते 
हैं। इस प्रकार तप्प-संबृति लोक म॑ सत्प है। 

(९) भिष्णा संदृत्ति-अह्बठता है जो किसौ कारण सेतों उत्पप इलौ है 
परएतु बिप्ते सभ्रौ सत्प सही मानते जिससे छजी का स्यव्डार सही बप्तता । 


माष्णमिक पारमानिक धश्ता कौ मातते है। बस्तु बबत के साब-शाष वे भत्ता 
के धम्बस्थ से औ जिभार रुरते हैं। लोक की समस्त 
बरसार्थ तत्व. नस्‍्तुएँ रापेश हैं। इस प्रवार सृर्यवाद सापैशधार नौ 
हड्ा था सकता है। सास्तारिक अस्तुओों के धर्म अन्प 
बस्युजो पर निर्भर रहते है जप उसका अस्तित्व भौ अन्‍य बस्टुओों ढ्रौ अपेश्ता 
करता है। किसौ भौ बस्तु का अपना कोईं शिदिचत तिरपेश और स्वत 
सथजाब सही है। गे लद शबृति तत्प है। परमार्ष उत्प ठौक इसके विपरीत है । 
एसकौ अशुमूत्ति गिपपक्ष है। बह तिर्बात्र में ही प्रा होता है। बह दशा 
बस्तुओं से परे, निए्य निरपेश तथा साभारण ध्याबद्टारिक धर्यो पते रहित है। 
बह भिस्स्व॒माग है। उसे 'सृस्यता' 'ठबता पूतकोट' “बसे धातु आादिभौ 
जहते है। भविज्वविताग्पश्अिका के अनुसार बस्तुत'ः गिस्सवभाषता हो परमाई 
शत्व है। इठमे ताम रूप ठबा विपय-विपयौ सलाद तही है। इपको काम बाकझ 
अबया मसस से तहीं जाता जा सकता । प्ह्णो ध्वारा उसका सत्प नहीं बतलामा 
कला लकता | उसे खड़ंय तथा अदेक्षित आदि कहते हैं परात्तु बह अधिवचतौय ६ । 
ह्वातियो को स्वालुशूत के हारा इसका अनुसष होता है। 


१ रूबद्ा एसताचित्प परमार्षों व देस्‍पते 
बरनार्चमतादस्य सिर्धाण शाविवस्यते ॥। 
-सास्यक्षिक कारिका शड-!ढ७। 


( ११७ ) 


इसौ प्रकपर दूण के बिता इस्प को सही जाता जा सकृता शौर ह्म्द के बिता 
जूज कहाँ रहेंगे। परल्तु गुण त तो बष्प के जम्दर रह सकते 
एरष्प और हैं बीए त बाहर तब थे कहां रहते है? ॥ष्ण जौर पर 
प्रुथ से एक हैं जौरत जिल्त हैं। अतः बोर्नों साकृप और 
अप हैं । 
चौषात्मा भौ असद्‌ है। बहत पत्र सस्‍्करब है और ग रुससे भिप्र है। यदि 
झाएता स्कश्च है तो उसका उत्ही के समान एत्पत्ति जबौर 
जात्सा जौ बिनास होता है। यसश्णि आर्मा स्टत्था से मिप्त है तो उसे 
धतर है शाता तही जा सकठा | बुद्ध के प्रतीत्य समुत्पाद का अर्थ 
हू प्लाश्वतता है जौर न शूस्यता बल्कि धापेछता है। 
शुद्ध के अनुतार चऋग़त का त जादि है और ले हूखत। तागाजूंत का कहता है कि 
जिएका आदि औौर अत्त तहाँहै उतठका मध्य हो गंँसे 
लत का आदि,अंत हो सकठा है 7! रत भादि मप्ज हत्त जन्म स्थिति 
और रुप्प लड्दीं है. भृरगु मी असद हैं। लगत लौर उसके गिपयो का त थादि 
है ण॑ मष्य है जौर त अखत है । 
सक्ति कोई अपरिषतेतौय बस्तु गहौ तो परिषर्तन किसका होता है ? मशि बस्तु 
अपरिवर्टतीन है ठो टसमे परिवर्तत कैसे होगा ? बदि 
बरिषर्तत ली स्वजाग गदौ है तो मस्यभा माय कैंसे हो सकता है जौर 
अत्तत्तव है स्रद्दि स्वजाव है तो अल्यथा झाष कैसे होपा ?* 
इसी प्रकार कार मौ असद ह क्योकि बूत मगिप्प और 
अर्तमात संधी सापेक्ष हैं। कार्य जौर परिणाम जौ बसद हैं। जिपयौ और जिपय 
ता उनका सम्बन्ध सौ असद है। गृड़ शबदा तबाबत तक प्रममात्र है। गह 
सजी सौमित प्रशगबों से परे है। तायाणूत मे चौदह प्रसिद्ध िरेषाजासों 
(#पता।०:० ४८७) का जिक्र किया है। डितके उत्तर के बिपप में बुडध भौत प्टे 
हैं। शाजार्भुग के अनुसार पे उम्रौ सापेक्ष और इसलिये असप हैं। बुद्धि इतकौ 
नही पुसक्षा सकतो। इसौ प्रकार चार आर्य सत्य जिरस्‍त बुद्ध सं धम्म 
सभी जरद हैं । 


१ नैभाप्र ताचरं दस्प शस्ज ब्य कुतो जदेतू ? 
>भाप्यसिक कारिका ११ २ । 
२. काप्म स्वादष्ययाताब' स्ववागजेत्त चिछसे ? 
एंव स्थाइलय जा हाच' स्ववाों थदि विद्वते ? 


ज-जाष्यतिक कारिका १३ ४। 


( १५६ ) 


साब्यमिक सम्प्रदाय का प्रमुस दाशनिक नागार्जुन अपनी अ्रमिद्ध इ्तं 

माध्यमिक कारिका' का आठ प्रकार के “नकार हैं 

नागार्जुन का. प्रारभ करता है और फिर प्रतीत्यसमुत्पाद का उपर 

शुन्यवाद देने वाले परम गुरु बुद्ध को नमस्कार करते हुए कहती 

है कि पारमाथिक दृष्टिकोण से प्रतीत्यसमुत्याद सवेरे 

निर्वाण है जिसमे समस्त नानात्व समाप्त हो जाता है। पारमार्थिक दृष्टिकाएं 

से न विरोध है, न उत्पादन है,न उच्छेद है, न शाश्वतता हैं, न शून्य है।व 
अनेकता है, न आगमन है और न निर्गमन ही है ।* 


तागाजुन समस्त्र उत्पत्ति का खडन करते हैं। अपने चतुप्कोटि न्याय का भ्रयोग करके वे 

समस्त वस्तुओ का अनस्तित्व सिद्ध करते हैं। “वस्तु” न स्वयं ते 

उत्पत्ति असभव है. उत्पन्न हो सकती है न अन्य वस्तु से स्व और अन्य वस्टु 

दोनो से और न स्वय तथा अन्य दोनों के धिना ही उत्पन्न हैं 

सकती है ।! अत उत्पत्ति असम्भव है। इसके पद्चात्‌ नागार्जुन हीनयान के 

चार प्रत्यय आलम्बन, समननन्‍्तर, अधिपति तथा सहकारी का खडन करके यह. 

सिद्ध करता है कि काय और कारण सापेक्ष हैं और सत न होकर सवृति मात्र 
हैं। इसी प्रकार वे गति तथा प्रत्यक्ष को भी असभव बतलाते है | 


पच स्कन्ध भी असद हैं। उदाहरण के लिए रूप नहीं है वयोकि यदि वह है 

तो उसका कोई कारण नही होगा और यदि वह नही है तव 

प्च भी उसका कारण नही होगा जैसे खरगोश के सीग जैसी असर 

स्कन्घ वस्तु का कोई कारण नही हो सकता । अत रूप का कोई 

कारण नही है। इसलिये रूप असभव है। इसी प्रकार नागार्जून 

ने वेदना, सज्ञा, सस्कार तथा विज्ञान सबको असद्‌ सिद्ध किया है । पृथ्वी, जल, 
अग्नि, वायु तथा आकाद सभी असत्य हैं । 





१ अधिरोधमनुत्पादमनुच्छेदन शाइवतस्‌ । 
अनेकार्थंभनानाथंसनागससनिर्गमम्‌ 0 
य प्रतीत्य समुत्पाव प्रपन्‍्घोपदाम शिवम्‌ । 
देशयामास सस्वुद्धस्त वन्‍्दे वदतां बरस्‌॥ 
--मसाध्यमिक कारिका प्र॒० ११ 
२ न स्वतो नापि परतों न द्वाम्या नायहेतुत । 
उस्पन्ना जासु विद्यन्ते मावा कयचन केचन ।। 


--मसाध्यसिक कारिका-- १-६ | 


( ११९ ) 


ब्रच्तप्त शौध पे। विचार लबा अनुमति के जबत में शैपाल का दल्पभ हड्टी है। 
विजिपम देशफास में द्वोगे पर भी दो दार्ध विफरो के दियारां म सास्य होता बजल 
मातद कौ जनुमूलिदा का विभार की मौलिक एकता तथा खपासता दिललशाता है) 
जता सूस्पवाद स पूर्च जजुयवादी हैं और है सर्व बैगासिफ । उस्ता शाप 
क्षण बह दिक्षाता है कि पाप्णाथिक इप्टिफोच् से जदत की सभी बस्युएँ बाप 
जिराषी (534[ ०००७० ८०४)) तथा सायैधश्व भौर इसलिये हंगृति मात्र हैँ। 
सह साष्य है हि पृल्यबाहिया द्वारा जगुक्त एस्द ,्रभ स्वप्न बृपतृप्णा आाकाप 
दुलुभ शत्प्या पुत्र इस्पादि मे बस्तु का पूर्षण अलइ होगा जात पहुता है । बर्थ 
इस खूदका प्रयाजन शगति शत्प की '्रिजार्द के दृष्टिक्रोच हे पूर्च शसधवता सिड 
करता है। पृरुपवादिपों से स्वय बड़ बराबर स्पप्ट विगा है कि पृथं मकाए 
(रल्हए ५००) अनभग है । लरार और स्बौार (#8त0»04०0) दासा सावेध 
है। दृद्धि पर्मा्ष के दृष्टिकोब से अ्रदाएमऊ होंगे बर भी सोक मे शिताल्त सत्य 
है। परत्तु सगृति शत्प मे भरी परमार हो प्रर” होता द। लत मिरपंक्त अत 
आतम्रमप ओर दड्लि स परै है। बह उयत से अल्तस्थ होऋर भौ उसने पो है। 
तामार्जूत के जगुसार तव गह है जो कि केवल प्रत्पल रुप मे ही बाता जा सकता 
है यो घात्त और आसकरमय है जिसमे शप्तरत प्रपझच 

धूस्पता का अर्थ लप्ताप्त हो जाता है जो तिविषफ्य अईत शा एक एस 
पूर्ष है।! लस्य कौ घृल्पता भौ कड्ा गया है। भास्तभ के 

पृष्पता कै भी दो पल है। स्टाबह्रिक छघजत से उतना अर स्वभाव धृस्गता 
अधगा तिस्स्व॒भावजता है। उसका अर्थ है कि ला$ कौ बस्तुएँ परमार्ष सत नदी 
है। पूृ्पता प्रतीत्ध्मृत्पाद अबबा सापेशता है। बुद्धि क्रा हएगेक ह्त ठापेय 
है। हाबादुत के अनुसार गहौ सप्म गार्स है जो अल्ल में स्थौकार और कार 
दंगों से परे है। प्रदौत्व समुत्पाद का मब चक्र अवि्टा के साछ्य है बिना तहौ 
इक शक्ता और यह विद्या खबदा ह्ञात हारा हैँ सजग है। श्रत दूसरे पन्त मे 
पूस्पता स्व तत्व है शिलमे समस्त प्रपस्थ हप्ट हो बाता है। तत्व को केबल 
धदबह्वारिक दृष्टि से धृरय कहा गया है। पारमाविक दृष्टि हे बहू है भृम्प हैं 
ते जलुर्य मं दोतों जार स कोई नही । सापेझता स्वर्ग लापेश है बह इंभृति दर 
है। धृत्दभार गिरपेश्व सिश्ास्त हह है । तापा्द ने स्दढ कहा है कि हम बह 
सही कहते कि हमारा बह विफ्लेप बचत ताय है जबकि छोर शब असत्व है। इस 


१ खंपर प्रत्पणथ शाल्त प्रपाच॑रजवडिचितज्‌ । 
सिविक्ल्पक्तालाजमेत्त्‌ तत्कस्प लकअत््‌ ॥। 
“जाष्यक्तिक कापिया १७-९। 


( १४८ ) 


वन्थन और मोक्ष सापेक्ष हैं और इसलिये असद है। न तो बद्ध, न मुक्त, ने 
पद्धन्मुक्त और ने न बद् ने मुक्त का वन्धन अथवा 
निर्वाभभी मोक्ष हो सकता है। जो स्कन्घो मे है और मो स्न्धो 
भ्रम है में नही है किसी का भी बन्‍्धन अथवा मोल नहीं हो 
सकता । इसी प्रकार निर्वाण का अस्तित्व नही है क्योंकि 
तब अत्य अस्तित्वमय वस्तुओ के समान ही उसका भी आदि और अन्त होगा । 
और तव उप्तका कारण भी होगा और वह अन्य सस्क्ृत धर्मों के समान स्वन्धा 
पर आधारित होगा । निर्वाण असद्‌ भी नहीं हो सकता । क्योकि तब वह स्वतन्त 
नही रहेगा क्योकि असद्‌ सदु पर निर्भर है । निर्वाण संद्‌ असद्‌ दोनों भी नहीं 
हो सकता क्योकि यह बात परस्पर विरुद्ध है । फिर निर्वाण न सद्‌ और न असद्‌ 
भी नहीं हा सकता क्याकि तव उसका विचार तक नहीं छिया जा सकेता । अत 
निर्वाण, न सद्‌ है न असर, न दोनो, न कोई नहीं। वह भ्रममात्र है । 
शक्राचार्य इत्यादि अनेक दाशनिको ने घ्न्यवाद को 'वैनाशिक'* कहा हैं। 
थक्राचार्य का कथन है कि शुन्यवाद का पक्ष समस्त 
शुन्यवाद वैनाशिक प्रमाणों के विरुद्ध हाने के कारण वह निराकरण करने का 
नहीं है आदर देने योग्य भो नही है ।* परन्तु इससे शकर मी 
युन्यवाद के प्रति उपेक्षाभाव ही दिखलाई पडता है उसको 
समझने का प्रयास नहीं दिखलाई पडता । पीछे जो नागार्जू न के विचारों का 
वणन किया गया हैं उससे यह स्पष्ट है कि नागाजुंन के अनुसार असद्‌ अथवा 
थुन्य का अर्थ सापेक्ष है। वस्तुत माध्यमिक शब्द भो यही प्रकट करता है। कि 
शुन्यवादी जहाँ एक ओर नित्यवाद्‌ के विरुद्ध है वहा दूसरी ओर पूर्णे अनित्यवाद 
के भी विरुद्ध है। उनका तो माध्यम मार्ग है अर्थात्‌ वे वस्तु को न नित्य और 
न अनित्य ही मानते है बल्कि नित्यता और अनित्यता दोनों को सापेक्ष मानते हैं । 
दूसरे नागार्जून ने जो सभी कुछ को असद्‌ सिद्ध किया है वह पारमाथिक दृष्टि- 
कोण से ही किया है। सवृति के रूप' में सभी सत्य हैं । स्वय छाकर ने भी 
पारमार्थिक दृष्टिकोण से ईश्वर तक को असद्‌ और माया मान लिया है। 
वास्तव मे शुन्यवाद का दशन शक्‍राचाय के अद्वेत से अत्यधिक मिलता जुलता 
है तभी शकराचार्य शुन्यवाद के खडन को तथा उससे अपने दशन को भिन्न 
दिखाने को इतने व्यग्र दिखलाई पडते हैं। इसका अथ यह भी नही है कि शकर 


१ अभावोशेय इति अस्पुपगम्पते वैनाशिक मित्य 





“जाकर भाष्य तरकपाद 
२ शून्पबावि पक्षुस्तु स्वंप्रमाण चिप्रसिसिद्ध मल्लिवाररणाय नावर क्ियते । 
-“शाॉकर साम्प 


( ११९ ) 


प्रच्यप्त बौड व । दिच्वार दबा अनुभृति के खपत में देशकाल का बन्दन नहीँ है। 
विजिप देसकाल में झ्वोते पर भौ दा दाप मिकों के बिचारा मे साम्ग होगा केवल 
मानग्र कौ अनुशूतियों तथा बिच्वार कौ मौलिक एकता तथा समागता दिखलाता है । 
अत घूस्यवाद ह पूर्ण अजगबादौ है शोर त उर्व बैगासिक । हपका सह्त्य 
कैबल पही दिलाता है डि पारमाबिक दृष्टिकोल से बबत कौ सभौ बस्तुएँ जारम 
विरोधी (5० ००००००+८४००)) तथा सापेण मौर इसलिये सदृति आात्र हैं। 
यह सरव है कि पूष्पवादियों द्वारा प्रपुक्त एध्इ प्रम स्थप्त मृबरटृष्णा आडा् 
कुतुम बर्ूशापुत्र इत्पादि से बस्तु वा पूर्जते अत होता जात पड़ता है। परक्तु 
इस छबका प्रमाश्य सब्ति ररप कौ बरिमार्ष के बृषप्टिकोच से पूर्ष जतत्पता शिड्ध 
करता है। सुत्पवादियों लेस्‍्वय बइ बराबर स्प॒प्ट जिया है कि पूर्ण तकार 
(प्ट०४००) असभव है । तकार और स्वीकार (/वध7००७॥००) दाना सागेश 
हैं। घुड़ि परमार्ष कै दृष्टिकोब में श्रमारम$ होते पर जी लाक मे गितास्त छाप्प 
है। परत धब्‌ति तत्प मे भी परमार्ण हौप्ररट होशाई। छत गिरपेख मई॑त 
आतत्दमय मोर बुद्धि स परे है। बइ जगत में अन्तस्थ होरर जौ उससे परे है। 
शापा्त के जगुसार त्व गह है थो कि ढ्रेवल प्रत्पल रूप मै ही लाता जा सक्ता 
है जो घालत मौर जासत्दमद है, जिसमे समस्त प्रपस्च 
सुष्पता का अर्थ समाप्त हो गाता है जा सिविषल्‍्प बहुत तबा एक रत 
पूर्ण है। तत्व को धूस्पता भौ कहा गया है। गास्‍्तद में 
पृष्पदा के भौदो पद्चहैं। ध्याषद्डारिक जसत में उसका अर्थ स्वजाव पुश्पता 
अभजा गिस्स्वजाबता है। उसका अर्थ है कि शाक की बस्गुएँ परमार्थ सत नही 
६। पृष्पता अंतौत्पशमुल्पाद अबबा सापेप्तता है। बुड़ि का प्र्येक ज्ञान सापे 
है। वागार्गुत के अलुरार पह्दौ मप्यम मार्ग ई जो अन्त मे स्वौफार लौर तकार 
दोनो छै परे है। ब्रतौत्य समुत्पाद का जब अक अधिया के ताश्व के गिता सही 
इक सकता जौर बह विद्या अबबा शालड्ारा ही संगब है। अत दृबरे प्॑र म 
सुस्यता स्थप तत्व है जिसमे समस्त प्रपश्च लप्ट हो जाता है। तत्व को केगल 
ज्पवद्डारिक धृष्टि सै भूल्प कड्ा गया है। पारमार्षिक दृष्टि से बढ ले सृन्प है 
से अपूस्य ते दोनो शौर गे कौई डी । सापेक्षता स्वय सापेश्व है बह रंदृति सत्व 
है। पुल्पबाद तिरपेख तिद्धाश्त सहौ है। बाबार्युल ने स्व कशा है कि हज पह 
मदद कहते कि हआरा बह विक्षेप बचत सरय है लबकि और सब असत्प है। इस 


१ छ्षपर प्रत्पव ध्ात्त प्रूरचैरजवडिचतज | 
लिविकल्कलसाजार्षमेतत्‌ तत्यस्प लखचम्‌ !। 
“--आाप्यक्तिक का का, ए७-९। 


( !६० ) 


पर्स हैं नि समरात सदा परारगाधित स्वर परे धूयही ॥) जआगे थे किर बहा 
है, पराएु पावधरिदेरिटराण थे एम चययों को सेखयया को गाता है वयानि 
अपावरारि स्पप जा काया से सरित कहों ह सवा । 

बाराय में यरयओं ये प्रशयसस्य वा, उतरी शिरगर परियनिशीयात की 
तथा उायी जापवीसया वा णूघ पा हैं 3 शि्रा परम हूँ सेमी धूय * अर्थात्‌ 
सभी सी उपसि किसी ये विशी आग हशयु पर विभिर है। पास्माशित्त सत्ता 
प्रणक्ष जगा ें पर और वबंधीय १] साधारण लोविय वियारा से उनना 
अर्शन पही शिया जा सागा। आआ उसे शाय गड़ा गयाह। सयावागार सूत्र में 
पा गया है मि यूद्धि गे द्वारा उस्लुआ व रखभाय गो थया ही खगे खवताँ 
जया वि पहले हिसाया जा घाध है बागाजा वी बस्लुआ की साथ परसते मे 
निगे चतुर्योदि पाये गा प्रयाग तिया है। जो दग घार जा्टियां सें रह है यर 
हु है। इस प्रवार जगा यो समसश यरुएं कस सिद्ध होती हैं पयाति युद्धि से 
यह निषयय तही होता हि बस्लुओ था सधाय रयस्प (१) सत्य था (२) 
असत्य 7 या (३) सत्य सया अगसस्य दाना है या (४) यो सत्य है और ने असत्य 
ही है । रततायली से लागार्जन गा हैं ति “तर्त बुद्धि गे सभी प्रत्ययों सें परे 
है और व्ययहारिक ने “सद्‌ है असद्‌ “-पहु एमारे घर की भेंट है, गौर सत्य 
है, बुद्ध फ उपदणों या अप्नूत् है ।!७ जो घाथता में अय गा जाय गया है 
वह प्रत्येफ वस्तु फे अथ और महत्व का जान साता है और उसकी व्याहया 
बर सकता है। दुसरी आर जो धुयपता य सत्य को नहीं समझा है यह गिसी भी 
वस्तु वा अथ और महत्व जानने मे असम है और युद्ध नही समझा सता ।६ 





१ यदिहि घय गरम इंद घचन शुप शेवा सबंमाबा श्षुयां इति ततो 
बंपमियत्य स्पात्‌ । न चंतदेवम्‌ । _ 
>विग्रहू व्पायतिनों कारिका, पु० १२। 
२ न यय व्यव ।र सत्य प्रत्याएप्पयाप फययाम शुन्या सर्वभावाइति। 
#पिप्रह व्याव्तिनों कारिका पृु० १४॥। 
३ 8080०, 59शटाए्, पु० (४ पु० २१९४-९८, 5पफ2टपी।, 0पप्राव णी 
छपरा 
लकावतार सूत्र, सगायक, १६७ | 


५ धर्मधौतक मित्यस्मान्‌ नास्त्यस्त्तित्वव्यतिक्रमम्‌ । 
विद्धि गम्मोरमित्युपत बुद्धाना शासनामृतम्‌ ॥ 
--रत्नादली | ६२ । 
६ सब च पुज्यते तस्य शुन्यता यस्य पुज्यते । 
सर्वे न पुज्यते तस्य शुत्प यस्प न पुज्यते । विगुह्‌ व्यावतिनी कारिका ७१। 


( १९१ ) 


घूस्यवाद के छमुलसार पारमाथिक सत्य का ज्ञान स्वागुभूति के ढ्वाए हो होता है। 

इसके लिग्रे बित्त की एवाब्रता-रूप समादि कौ आदस्यकता 

बारमाधिक सत्य है जिते सम कहते हैं। लमानि कै अम्पास से 'प्रश्ञा' 

प्राप्त कररे. का उदइग होता ई और छाबक समाहित चित्त होता है। 

के साथत इसौ पे घाइक को परम तत्त्व कौ अनुमूति होती है। 

समराणि के लिये बैराष्प शावश्यक है। छ: पारमिताओं 

कप ज्ञात तथा अम्यास जौ होता चाहिये । ये छ पारमिठाएँ हँ-'बात' सौल' 

ास्ति' बौर्ज” “ब्यात' और “प्रड्या। इन अम्यार्सों कै बिता परम हत्व बर्दात 

भूष्पता का ज्ञान सही हो सकता। “पमथ' कौ तेबा (तपस्या) सबसे मुख्य 

बर्त॑स्प है। इसप्ते है श्ातर तथा बुआअ-निवृत्ति होती है।” इस प्रकार सावक 

को हात तथा कर्म बोगों के द्वारा सूस्प की अजुमूति हो लग़तौ है। इतम भी 
पहले 'समज' ही आजश्मक है क्योकि उससे ही बजा का रदग होता है। 


२ मोगाचार अथबा विज्ञानवाद 


जगत कौ शम्स्त बस्तुओं को गिज्लास मालते बाला मत विज्ञागगाद कहलाता 

है। पह यत गोगाचार भी कहलाठा ई क्योकि पे लोग दस म्रूमियो को पार 
करके बुद्ध बतते के लिये ओधि प्राप्त करते के छिब्रे योग कै महत्व पर छोर 
देते बे। शालमविद्धान को छमञ्ञमे के छिगे जौ गोग कौ छाभस्यकता है। समाधि 
छा अतुमब रक्षते बाले यह जथ्ी प्रकार जानते हैं कि दिस प्रकार रुमाति का 
जगुभग रखते गाले बड़ पली प्रकार बातते ईं कि किस प्रकार शमात्रि कौ 
अजस्था मे शमस्ठ बस्तु जयत चित्त मै दिलीत हो बाता ह लऔौर समात्रि से 
जाते पर चित्त गृत्तियों कौ पति के साथ एक एक करके बाह्य बफ्त कौ 
बस्तुओ का भात होने लगठा है। इसौ अनुमष के आजार पर भोपाचारदादियों 
का कहता है कि चित्त हौ सब कुछ है। जहौ जित्त आलग जिज्ञान कहलाता है। 
महायात प्रपरिव्रह एस्त्र से अतम ले योगाच्रार शत कौ तिम्तशिक्षित विश्वेपताएँ 

बतचाई हैं - 
बोपाचार मत कौ (१) बाशजबिश्ञाल सभस्त प्राणियो मे ध्याप्त है। 
बिदैबताएँ (२) शाब ठौन प्रकार का ई-- प्रभात्पक झापेश तथा 
बिरपेश । 


१ खेत विपन्‍क्चासु कुक्‍तः कुस्ते कच्चेप्रकिय क्षिस्पदेत्व । 
पत्तच प्रज दबैबचौय सच लोके लिरपेक्षणाशिरत्या ॥ 
- आश्तिदेष,ओजाइशाॉब्तार घ--४ | 


रप्‌ृ एए ७४ 


( १६२ ) 


(३) बाह्य जगत जोर अन्तजगत आलय की ही अभिव्यवितयाँ है। 

(४) छ पारिमिताएँ आवश्यक हैं । 

(५) बुद्धत्व पाने के लिये हमे वोधिसत्व की दस भूमियों ( अवस्थाओ ) 
से गुजरना पडता है। 

(६) महायात हीनयान' से कही अधिक श्रेष्ठ है जो कि व्यवितवादी, स्वार्थी 
तथा सकीर्ण है और जिसने वृद्ध के उपदेशों को ग्रलत समझा है । 

(७) वोधि के द्वारा बुद्ध के धमंकाय से एक होना ही लक्ष्य है। 

(८) विपथी- विषय के दत का अतिक्रमण करके शुद्ध चेतना से ऐक्य 
स्थापित करना चाहिये । 

(९) परमार्थ दृष्टिकोण से ससाय और निर्वाण में कोई भी अन्तर नही है । 
समत्व प्राप्त करके और नानात्व का निराकरण करके निर्वाण यही प्राप्त किया 
जा सकता है। 

(१०) तत्व धमकाय अर्थात्‌ बुद्ध का शुद्ध सृत का शरीर है जो कि पूण शुद्ध 
चेतना है तथा जो ससार के दृष्टिकोण से निर्माणकाय तथा निर्माण के दृष्टि- 
फोण से सम्भोगकाय में अभिव्यक्त होता है । 
लकावतार सूत्र के अनुसार विज्ञान के अतिरिक्त सभी धरम असद्‌ हैं। वुद्ध ने 

केवल विज्ञान का ही उपदेश दिया है। काम, रूप और 
विज्ञान अरूप आदि तीनो लोक इसी विज्ञान के विकल्प के परिणाम 
हैं। किसी भी बाह्य वस्तु का अस्तित्व नही है। जो कुछ 
है यह विज्ञान है ।! इसी प्रकार वसुबन्धु के अनुसार भी विज्ञान ही एकमात्र 
तत्व है ।* विज्ञान विषयी और विषय मे अभिव्यक्त होता है। अत बुद्ध ने 
ज्ञान के दो आधार वतलाए हैं--आसन्तरिक और वाह्य । न कोई जीचात्मा है 
और न बाह्य वस्तुएँ क्योकि दोनो ही विज्ञान की अभिव्यवियाँ हैं। विज्ञान 
बुद्धि के द्वारा नही जाना जा सकता । बुद्ध उसको प्रत्यक्ष जानते हैं। वह 
शुद्ध बुद्धि से जाना जा सकता है जो कि विपयी और विषय की दूत से 
परे है । 
विज्ञान के दो भेद हँ-प्रवृति विज्ञान अर्थात वैयक्तिक विज्ञान तथा आलय- 
विज्ञान अर्थात निरपेक्ष विज्ञान । प्रवृत्तिविज्ञान के भी 
विज्ञान के भेद. सात भेद हैं--चल्षूविज्ञान' श्रोश्नविज्ञान' 'धारणविज्ञाना 
“रसनाविज्ञान', 'कार्यविज्ञान', 'मनोविज्ञान', तथा “विलष्ट- 
मनोविज्ञान! । इसमे से प्रथमछ को तो सर्वास्तिवादी ने ही माना है। सातवाँ 
39 चु० ४४८ रैक 
२ घिशतिका कारिका, ७। 


( ६७ ) 


क्किष्ट मनोजिज्ञान मनोविज्ञान जौर अलग बविज्ञात के मप्य की ढड़ी है ! पहल 
पाँच जिज्ञातो से बसस्‍्यु का क्लास हं।ता है मगाजिश्ञानस रखपर वित्ार किम्रा 
जाता है औौर गिप्रिप्ट मततोबिज्ञान से उसका प्रत्वस् होता है | इत सबको 
शजुकत करते बाला चित्त अथबा आलयविज्ञात है ।' 
प्रवृत्ति शिज्ञान के मे साता विज्ञान आसबबजिज्ञात में हो 
प्रदृत्ति विज्ञान उश्पप्त हात है जौर उसौ म विलौत हा बाते है । पे छजौ 
अधिक और परिषर्तनेष्ठीस ह । इस प्रकार बस्टुत' अभृत्ति 
विज्ञास आशयबिज्ञात पर हद जाबारित है । 
इस प्रकार शालयविज्ञान ही विभिष्र जिल्लानों का बआासम है। आलय का अर्थ 
है घर जा भंडार | अठ जारूसविज्ञात में जोष के 
आक्ृषपबिद्वात कामिक धात्रिक शक्षा मासिक सन्नी बिज्वानों के बासता 
कूप बीज एकत्ित रहते है। थे थौज समय आते पर स्पष 
हार रूप में जगत म प्रगट हंते है जौर पुन जारूप में लय हो जाते है | शत पहौ 
आशगविश्ञात स्पावहारिक “जीवात्मा' है। इसौ मे सभी श्वात रहते है। इसकौ 
सन्तति इदसाक शर परलोक थघाती है। यह चित्त तबा तबामत पर्भ प्रौ कह 
शाता है । 
बोगाचार के अनुसार जालम से पृथक बस्‍्तु अगत कौ पत्ता गहौँ है । चित्त के 
बाहर पदि विसौ बस्तु का अस्तित्व माता भी जबाब तो 
बाह्य पदार्द शआाहप उम्रक़ा ज्रान हह्दी हा सकता। यदि कोई बाह्य बस्तर है 
के बिडाल हैं. तो या तो बह एक «जुमाज है अचूषा अनेक अचुज कौ बनी 
हुई है । यदि बह एक अच्‌ कौ है तो उसका प्रत्पक्ष तही 
हो सक्‍टठा बगोओि अबु अत्यत छृदम होता है। दूसरे गदि बह अनेक जलृज/ कौ 
इतौ हुई है तब सौ प्री बस्गु का एक साथ प्रत्पप सही हो उकता। अब गढि 
एक अर का प्ररवक्ष होते का प्रसत है ता उससे बड्ढौ गठिजाईं है किगाता बड़ 
अश एक भू का बना है अबबा अमेक अनु का बता हुआ है। इत दोसा $॥॥ 
अबस्वामो मे उसका प्रत्पक्ष राई हो सकता बँसा कि पहले बतलाया जा चुका 
ह। इस प्रकार मत्र से बाहर बाह्य बसु का अस्टित्व मानने से अनेक कढि- 
लाइमाँ है। विज्ञासदाबियों के अनुसार णबि बस्पु को मासिक श्ञात सै शलब त 
माता क्षाय तो यह कठिताइजाँ दुए हो चातौ हैं। अ0 विज्ञानबादों शत के आहर 


पी जम 4 2000 
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( (६४ ) 


के शरीर आदि सभी पदार्थों को मानसिक विकल्प मानते हैं । धर्मकीति के 
अनुसार नीले रग मे तथा नीले रग क॑ ज्ञान मे भेद नहीं ययोकि दानो का कोई 
पृथक अस्तित्व नहीं हैं। वस्तु के ज्ञान के लिये ज्ञान आवश्यक है । अत ज्ञाने 
से भिन्नवस्तु फा अस्तित्व नही सिद्ध किया जा सकता । वस्तु को ज्ञान से 
प्रथक देखना भ्रम है। दो चन्द्रमा देखने का अथ दृष्टिविकार है, चन्द्रमा का 
दो होना नही है । जैसे स्वप्न या गतिभ्रम में वस्तुएँ बाह्य प्रतीत हाने पर भी 
मन के अन्तगत ही होती हैं उसी प्रकार साधारण मानसिक अवस्था में भी पदार्थ 
बाह्य प्रतीत होने पर भी मन में ही है । 
विज्ञानवादी क्षणिकवाद के आधार पर भी वाह्य वस्ठुओं की अनुपस्थिति 
सिद्ध करते हैं। वस्तुओं का ज्ञान उत्पत्ति पर ही होता है परन्तु उत्पत्ति के क्षण 
मे ही उनका नाश हो जाता है। अत एक ही क्षण में वस्तु मौर उसका ज्ञेति 
दोनो हो जाने चाहिये । परन्तु वस्तु ज्ञान रा कारण है औए ज्ञान कार्य । 
कारण और काय एक ही समय में नही हो सकते । कारण काय से पहने हाता 
है। दूसरी आर उसी क्षण मे वस्तु का नाश हो जाता है और नाश के पद्चात 
उसके ज्ञान का प्रइन ही नही उठता । इस प्रकार वाह्म वस्तुओं का ज्ञान असभव 
है। अत जो वस्तु बाह्य प्रतीत होती है उसको मन का प्रत्यय मानना ही 
अधिक श्रेयस्कर है । 
यहाँ पर यह आक्षेप हो सकता है कि यदि वस्तु मन का प्रत्यय मात्र 

है तो उसकी इच्छानुसार आविर्भाव, तिरोभाव अथवा परिवतन क्यों नहीं होता । 
इसपर  विज्ञानवादियों का कहना हैं कि मन एक प्रवाह है जिसमे अतोत अनुभव 
के सस्कार रहते हैँ और जब जिस' सस्कार के अनुकूल परिस्थिति होती है तब 
उसी संस्कार का परिपाक होता है और उसी का ज्ञान उत्पन्न होता है। यह 
बात स्मृति के दुृष्टान्त से भी स्पष्ट होती है। जैसे मन में अनेक सस्कार हाने 
पर भी विशेष समय मे विशेष सस्कार की द्वी स्मृति होती है । 

विज्ञानवादी व्यावह्यरिक आत्मा अथवा अहकार को परमाथ तत्व नही मानते । 

ससाण के समस्त दु खो का कारण अविद्या जनित मैं! 
व्यायहारिक आत्मा ओर मेरा का भाव है । यदि वास्तव मे कोई 'अह' है 
का निषेध तो या तो बिना प्रयत्त ही मोक्ष हो जाना चाहिये अथवा 
सोक्ष नितान्त असभव हैं । व्यावहारिक बात्मा को 

विज्ञानवादियों ने मनोविज्ञान कहा है। मनोविज्ञान आलय विज्ञान पर आश्रित है 
और उसके साथ चार प्रकार का दुख लगा हुआ है--आत्म प्रत्यय, आत्मम्रम, 
आत्म गौरव गौर आस्मप्रेम । मनोविज्ञान का असत्य विचार नष्ट हो जाने पर 
ये दुख भी नष्ट हो जाते हैं। वसुबन्धु के जनुसार जब बाह्य वस्तुओ की असत्यता 


( है ) 


शात हो बातौ है तब मनौबिशात मौ असद्‌ हो जाता है क्योंकि वियम के बिता 
दिपनी महदौ रह सकता । विपमी मौर दिपस का अद हमाप्त हो जाने पर 
लाबक निरपेत पद मे रहता है । 

गह्ाँ यह ध्यात रखते कौ बात है कि अंग तणा बसुशस्चु ने केवल लौगारमा 

अबथा मतौबिह्ात को है असद शतलाया है। सुशझाए्ा 

भुडास्वा अबबा (सिए (0750०००७४०८७७) अबबा महात्मा ((फाक्टाम्थश 

जहर्सा एकलाज (07550०:5०८७) को एजमाव सत्‌ माता बजा है। बह 

त्तत्‌ है सस्‍्वमाषत' है प्रभाजात है जौर समरत दोप आपम्तुक हैं।' 

इस पष्ार को हस्कारा का सधात जात क रक्े धबा बह 

धातकर कि अड्ड तथा बस्तु का अस्तित्व रहो है जौर फिर यह जातकर 

फियह सब दुक् ई जाती स्यक्ति लौण ध्यावहारिक आत्मा को लौजन के 

पीछे छोड़कर मह्डात्मा को हाप्त करेषा।६ सम्पप्त पंथ पर बढ़कर, बेराश्मबाद 

के सच्चे दिद्धाल्त को समहकर और पूस्मता के दबार्थ अर्थ को अच्छी दद्‌ 

समक्ष कर बुड़जत चैजकितिक सत्ता कौ कछोशका घुद्धात्मा को प्राप्त करते हैं और 
जिश्दाए्मा के साथ एक हो जाते हैं।? 

कुछ लोग यह समझते हैं कि शालय विज्ञात एक रहां परिषर्ततसील बैठता 

हा प्रषाइ है। परन्यु अकाबतार के अगुसार बह पृ 

श्ाक्षप चिह्रान (?८गः>प८7() अमृत तथा कजौ त परिवतंत होगे बाला 

शिल्प जीर दिज्ञाल का आलय है। गह विपभौ विपय की हँतदे 

पझरुष है परे (प्राष्त-प्राहबविसयुक्‍) है। बह उत्पत्ति स्थिति 

और विलाढ से परे (उत्पादन-स्थिति मंग बण्ग ) है औौर 

दिश्ल्प-प्रपस्च रहित है। पह भुद शशा से साल्नात थाना चा पकता है 

(निर्मास-अज्ञा-्योचर) । बड़ जसत कौ रात्पत्ति कौ प्रवृत्ति बा जाभव तबा 

दिपम है। जत लृप्टि इस प्रपझ्च कौ अतादणि बरसना के कारण ह जो अधिन्ा 

से ब्रेरित है (अताबि काल प्र प्॑च-बौस्वल्यवासता) बैयक्तिक प्रवृत्ति विद्याल 


६ उप लू जिन प्रकृति प्रभाश्यरलबा तथा कतुकबोष पूबितिल्‌ । 
>श्डायपात तृधालंकार १३ १९ । 
२ बिहाप पोम्मर्धभवात्थ बृष्धि महात्त्म बृत्धिं प्रयते बड्भार्भाण्‌॥ 
“महाबाल सृतरालंकार १३ ३७ । 
३ बूत्वतात्यां विदुद्धायां लैरालम्याल्‌ सर्मक्षालत: । 
जुड़ा: शुद्धात्व लालरचार बता ख्ात्म सहास्‍त्मतानू ॥ 
“भहाबात पृजाग्ंकार वू ३५-३० । 


( १६६ ) 


आलय की ही अभिव्य्रित है। प्रवुति विज्यान न ता आनयब ही हैं और ने उसने 
भिन्न ही कह जा सकते है। यूुद्धि ही आलय मे ओर वंयबितवा विज्ञान म 
अन्तर करती ह। अस्त मे परमाव के दृष्टिकाण से इनम काई अन्तर नही है 
आलय जवणनीय ह आर बुद्धि की पहुच स परे ह। आजय तथागत गभ भी 
कहा गया है क्योंकि उसमे सभी विज्ञाना के बीज विद्यमान है। वह प्रकृति 
प्रभास्वर, जादि विशुद्ग, सबन्यत्व-दहान्तर गत, नित्य तथा झुव, शाध्वत्त तथा 
शिव ह। वह निविकल्प तथा निर्भास गाचर है। इस प्रकार यद्यपि वौद्धा ने 
आलय का उपनियदा में बणित आत्मा से भिन्न वतलाने की चेष्टा की है परल्तु 
उपरोक्त दश् न से यह स्पष्ट है कि उनमे काई विधेष अन्तर नहीं है ! 
व्यवहार के लिये विज्ञान वादों दो प्रकार के ज्ञान मानते हैं--प्रहण तथा 
अध्यवसाय । इसो की “साक्षात्कारी प्रभा” तथा “परोक्ष 
प्रमाण विचार. ज्ञान अथवा प्रत्यल अमुमान भी कहते है । कभी कभी 
"भाजन प्रत्यक्ष” को एक पृथक प्रमाण माना गया है 
और कभी नही भी माना गया है। यह अति सूक्ष्म वस्तुओं का यथाय ज्ञान दने 
वाली एक विचित्र शवित है (अश्रमेय वस्तु नाम विपरीत दृष्टि व्यवहार दण्षा 
में विज्ञानवादी “परत प्रमाण्यवादी' है। थुन्यवाद के परमार्थ को विज्ञानवादी 
परिनिष्पन्न कहत हूं । सवृति सत्य के इन्होंने दा भेद किये है--परतन्ध तथा 
परिकल्पत । परत्तन्त्र सापेक्ष हू, परिकल्पित फाल्पनिक है । 


विज्ञानवाद के पाइ्चात्त दर्शन का (500]००१६८ [6व्शाद्म7) से ठुलना करना 
गलत है। विजञानवाद वास्तव में निरपेक्ष आददावांद 

विज्ञानवाद (4०5४० प६८ [0 ८४ाश7) है। वास्तव में श्कराचाय ने 
चविधयोवाद विज्ञानवाद तथा शून्यवाद दोना को ही ग्रलत समझा। 
(9ण७]९८७०४्र5००) यथाथ सत्य तो यह है कि आलय विज्ञान और उपतिपदो 
नहीं हैं । को जात्मा में बहुत कम अन्तर है। विज्ञानवादियों ने 
क्षणिकवाद को बाह्य जगत अथवा सवृति तक हो 

धीमित रखा हे। यथाय में तत्व न तो क्षणिक है और न शाइवत | परन्तु 
व्यावहारिक दुष्टिकोण से वह नित्य, अमृत तथा श्रुव है । जगत इसी आलग्रबिज्ञान 
तथागतगभ्भ, चित्तमात्र अयवा विज्ञप्तिमात्र कौ अभिव्यक्ति है। मनांविज्ञान 
अथवा भ्रवृत्तिविज्ञानोस जगत को सृष्टि नहीं होती । बाह्य जगत को असद्‌ 
कहने का तात्पय केवल यह है कि महात्मा अथवा छुद्धात्मा से पृथक उसकी 
सत्ता नहीं है । वाह्मय जगत की उपमा स्वप्न से देते हुए भी परतन्त्र और परि- 
कल्पित में अन्तर किया गया है । जगत परतन्त्र है स्वप्त परिकल्पित है । यद्यपि 
दोनो ही आलयविज्ञान में ही सद्‌ है और उसके बाहर असद्‌ । विज्ञान जगत 


( १६४७ ) 


की समस्त इस्तुजों में समाप्त है और सबकी परस्पर पृष्ठजूमि है। स्थिए्मति 
के हक्दो मे “बिहूप्तिमाद तित्म है और जलूय है। बह सुरूमय है नयोकि बह 
गित्व है थो नित्प है बह सुच है और जो क्लिक है जहदुझ है। ! बह 
जनाश्य भादु, झचिर्द कुमल शव सुक्त जिमुक्तित था अर्मकाज है ।* 


१ पम्रुषी सिल्पत्दाद्‌ अरूबतबा सुरौ वित्पत्थाद्‌ एवं बदतित्य तर बु रे 
अप च लित्प: इत्पस्वातु सुझ । 
-विशिफा जाष्य भू ४ 
२ हू एदाजाश्तवों भातुर्रांचित्त्पः कुशलों प्ुद | 
सुझौ विनुक्तिकामौपशों बर्शावशेः़्न शड्ामुमे: ।। 


ज+विपधिका३ ॥ 


( १६६ ) 


आलय की ही अभिव्यक्ति ह। प्रवृति विज्ञानन तो आजय ही हैं और ने उसने 
भिन्न ही कहे जा सकते हू। बुद्धि ही आज म आर वैयवितया विज्ञान मं 
अन्तर करती ह। जस्त मे परमाथ के दृत्टिकाण से एनमे क्राई अन्तर नहीं है। 
आलय अवणनीय हू और वृद्धि की पहुच से पर हू। आलय तथागत गभ भी 
कहा गया है क्याकि उसमे सभी विज्ञाना के वीज विद्यमान हैं। वह प्रकृति 
प्रभास्वर, आदि विश्युद्द, सत्रन्सत्व-दहान्तर गत, नित्य तथा ब्लुव, घाश्वत तथा 
शिव ह। वह निविकल्प तथा निर्भास गाचर है । इस प्रकार यद्यपि वौद्धों न 
आलय को उपनियदा म वर्णित आत्मा से भिन्न बतलाने की चेष्टा की है. परस्तु 
उपरोक्त दशन से यह स्पप्ट ह कि उनमे काई विभेष अन्तर नहीं है । 
व्यवहार के लिये विज्ञान वादो दो प्रकार के ज्ञान मानते हुँ--प्रहण तथा 
अध्यवसाय । इसो की “साक्षात्कारी प्रभा” तथा "परोक्ष 
प्रमाण विचार. ज्ञान जथवा प्रत्यक्ष जनुमात भी कहते हैं। कभी कभी 
“भाजन प्रत्यक्ष” को एक पृथक प्रमाण माना गया है 
और कभी नही भी माना गया है। यह अति सू«म वस्तुओं का यथाथ ज्ञान देन 
वाली एक विचित्र शक्ति है (अगप्रमेय वस्तु नाम विपरीत दृष्टि व्यवहार दशा 
में विज्ञानवादी “परत प्रमाण्यवादी' है | शुन्यवाद के परमाथ का विज्ञानवादी 
परिनिष्पन्न कहते हू । सवृति सत्य के इन्होने दा भेद किये है--परतन्व तथा 
परिवल्पित । परतन्त्र सापेक्ष है, परिकल्पित काल्पनिक है । 


विज्ञानवाद के पाइचात्त दर्शन को (5प्रंशु००0५८ [त८थाओआआ ) से तुलना करना 
गलत है। विज्ञानवाद वास्तव म निरपेक्ष आदशवाद 

पिज्ञानवयाद (295०0६० 6०७७7) है। वास्तव में शकराचाय ने 
विधयीषाद विज्ञानवाद तथा शून्यवाद दानों को ही ग्रलत समझ्षा। 
($प्राजु०८७००75००) यथाथ सत्य ता यह है कि आलय विज्ञान और उपनिपदो 
नहीं हैं । को भात्मा मे बहुत कृम अन्तर है। विज्ञानवादियों ने 
क्षणिकवाद को बाह्य जगत अथवा सवृति तक हो 

सीमित रखा ह। यथाय में तत्व न तो क्षणिक है और न शाश्वत । परन्तु 
व्यावहारिक दृष्टिकोण से वह नित्य, अमृत तथा श्रुव है । जगत इसी आलयविज्ञान 
तथागतगभ, चित्तमात्र अथवा विज्ञप्तिमानत्र की अभिव्यक्ति है। मनोविज्ञान 
अथवा प्रवृत्तिविज्ञानों मे जगत की सृष्टि नहीं होती । बाह्य जगत को असद्‌ 
कहने का तात्पय केवल यह है कि महात्मा अथवा शुद्दात्मा से पृथक उसकी 
सत्ता नही है| वाह्य जगत की उपमा स्वप्न से देते हुए भी परतन्त्र और परि- 
कल्पित में अन्तर किया गया है । जगत परतन्त्र है स्वप्न परिकल्पित है ॥ यद्यपि 
दोनो ही आलयविज्ञान में ही सद्‌ हैं और उसके बाहर असद्‌ । विज्ञान जगत 
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है पहले कार्ज अस्पक्ष रूप में कारण में रहता है। अत उत्पत्ति का जर्ण अब्यक्त 
का ब्यवत होना है। ठबाताश का अर्थ ब्यक्त का अम्पकत होगा है। इस प्रकार 
रात्पत्ति और जिताप्त दोनों का हो अर्थ एक जर्म छोडकर पूसरा धर्म प्रद 
करता है । कार्य जौर कारण भे केबल धमे अब प्मरूप का भेइ है। कार्प रूपने 
दात्ल में है पता है। इसौ मत को सत्कार्यदाद कहते है। कार्य कारण भेद 
ले मानते के कारण ये शोग "मेवसहिष्युममेदबादौ' भी कहलाते हैं। 
सल्का्यदाद को मानते बालों में थी गो मत हैं-परिचामबाद और गिवर्तबाद । 
परिग्ामबाद के जगुसार कारण छघचमुत्र कार्य मे परिषर्ित 
प्रकृति हो बाठा है। विगर्तबाद के अमुसार कारण का काये मे 
परिचासबाद. परिगर्तन भास्तमिक सही बल्कि आमास साष है। मिट्टी 
से बशा बतता परिणामबाद का जाहरण है और रस्सी 
का सपे प्रतौठ होता विधर्तबाद का उदाहरण है। हस प्रकार परिचाम मैं कार्य 
जौर कारण मे एक ही छत्ता होती है ठबा बिबर्त मे उनकौ सता भिन्ननमिक्ष 
अज्बा विपम होती है।' साक्य परिचाम बाद को मानते है शौर वैदाम्ती 
जिवर्तबाद को मानते है। इस प्रकार साक्य के अनुसार समस्त उत्पत्ति डदुजब 
अबबा जार्थिसाव है खलौर विताश अनुदभव जबबा तिरोभाव है। कारण और 
कार्य का भेद व्यावहारिक उपयोग के लिये है। एक ही बस्तु कौ दो अबस्थाएं 
होने के कारण उतसे मं नही है (कारण कार्य बिजाजात)। सााक्य के समात 
हौ रापानुज सी परिणामबाद को मानते है। परस्तु रामातृण के अधुप्तार बबत 
ब्रष्ठ का परिणाम ई जदक़ि साक्प के अगुसार जगत प्रकृति का परियाम है। 
झूठ रामासुव का मत ब्रह्म परिशामबाद तबा सास्य का मत प्रकृति परियामबाद 
कहलाता है। 
प्रास्‍्प कारिका मे ईस्वर कृष्ण ने ससस्‍्कार्गवाद को सिद्ध करते के लिये गिम्नशिछित 
झलोक कहट्दा ई- 
शल्कार्थबाद अलद क्षरणादुपादाक्पहुचात्‌ शर्बशंमबादाबात्‌ । 
के प्रभाच शक्तक्प कक््य करचात्‌ करणवाबा अ तस्कानंतू ॥६ 
इस ह्शोक में सत्कार्यबार के पह् में शिप्शिक्षित पाँच 
शुक्तियः दौ गईं हैं- 


१३ (जल) भरिच्रामों बाल क्षपादात हम सत्ताक करार्याषत्तिः 
दिचरतों सास ढबादात दिवम उत्ताक कार्पापत्ति ॥आ 
(थ) कारण स्वशह्णात्ववाजाब: परिणाम: तशमविलक्षणों दिवंतः । 
बस्तुवास्तत लम्सत्त्कोयबायाव-परिचात्र: तददिदशततल/्य: विच्त || 
२ सांख्य कारिका ९। 
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परिक्षामबाद के आजार पर छाझय दार्शनिक जनत के मूल कारण ए्रहतिप पहुँचे 
है। चमत के कारदइ्टौन मूल कारण के रूप म॑ बह प्रकृति 
प्रकृति के अनेक कहलातौ है। प्रत्येक बस्तु का कारण है परम्तु 'प्रकृति' का 
हास कोई कारण तहीं। गह आदि कारण है। बह सृष्टिप 
पूर्ण है (प्र--इृति) | उस पर समस्त कार्य बाबारित है। 
बह जब्त का प्रबप तत्व है जतः वह 'प्रबात' कहातौ है| लोकातार्य लिक्षत है- 
समस्त विकारों का उत्पादत करते के कारण बह प्रकृति कहलातौ है। बह 
अधिधा कुहलातौ है क्योकि बह समस्त कतस कौ विरंषी है. सापा' कहलाती ई 
क्योकि बह विचित्र सृष्टि उत्पप्त करहौ है। * बह मा्पत्त सूश्म और अदृश्य 
है जौर उपकौ उत्पत्तियों को देख कर है बसा मनुसान लगामा लाता ह मत' 
प्रकृति जनुमाग महौ कहलातो है। रुचेतत तत्व के रूप मे बह लड़ कट्टलातो ह 
और परब बतिप्लील अप्रौम शक्तित के कप म बह ध्क्ति कडलातौ है। उमस्त 
बस्तुजी को जम्मकत शअबस्चा के रूप मे बह अम्जक्त कहलाती है । 
पाक्श के अनुसार बह समस्त जबत ऐसी बस्तुओो से बता है थो कि कार्य इृध्य है 
और उपादात बारणों से बनती है। क्रयत्त कार्य कारणों 
ऋष्त का पा प्रयाह है। मत इसका कोई मूल कारण मी होगा । गह 
आदि कारण. मूल कारण आत्सा हडौ हो एकता क्योकि आत्मा त काजे 
है दर त कारण ता उठका स्वमाव नौ बगत कौ बस्गुओ से 
जिपरौत है। भार्गाक बौद्ध चैत ठबा ल्पाय बैध्षेपिक मर्तां के अनुसार जगत 
पृष्वी बल तेज और गायु के परमाचुजो ऐ बता है। सास्य का कहता है दि 
दस मौतिक परमाजुजं पे सन बृद्धि जौर अहफार धरे सूश्म तरयों कौ इत्पति 
हह्दी हो सकतौ । जबत का मूल कारण ऐसा होता भाहिमे जो लड़ होते पर जौ 
सूपाठिसूक्रम है। थो अतादि तबा शतत्त हो और जिससे समस्त जिपन एत्पन्न 
हों तक । में सब बुण अकृि मे मिलतेहं। बत प्रदतिद्वी बगग कौ गसतुओ 
का सूल कारण है। बड़ गित्प शऔौर निरपेश है क्योकि छापेन्न और अभित्य तत्व 
ख्रदत का पूल कारण महा हो सकता। बह पहत असल्त तथा लुश्मातिसुक्म 
भक्ति है। 
प्रकृ्ि ले रात्पत्न बस्तुएँ कार्म परतल्थ हापेक्न अनेक सथा अतित्ण हैं क्योकि 
छ्द्सौ अविदाज्ञासबिरोचिस्यात 
2254 न 
-हत्थमय 
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(४) शवउस्णान-/वा। जा ना / (जाय हैं) उसमें एप्स करा मा 
सामस्य यही " (ण)। असा में पारणरधाषार पी हह खगया। भा 
सहि संस यारग में गहल से हों हवरिधा या मो था जीगाश युसूष हाय 
खागाए है सोग या समाव है जावा ह जा वि पजो द्ध उत्पन्न वहीं वर 
सतत । गहि पारय मे साय अप हो था जड़े यारेश व्जी भी वयस दही यर 
सता । 


(२) उपादान गृहणात्‌ू>सरु] की उपीश लिये एप बिहय वारए 
(उपादाल ) यो जायापजला 2 ॥) या उाहान वारय में बाय यनमान ने हा सा 
उससे तय की इ्टयीयि तउही हो साली । अल साझायर में तर उपाशान वारप 
को अभि यवित ४ न्‍वरातीं बड़े उससे जनियास रूप से सम्बन्धित है । 


(३) मर्य सामवामादातु-यदि उपाय यारट कया राव से सास्बस्ध ने हां 
तो तिसी थी पारण से या भो याय उत्पन्न हा साया है । परस्तु यट जनुमय गे 
विरुद्ध है। अत काय कारण मे उत्तत्ति गे पथ ही विद्यमान रहता है । 


(४) शाकतम्प शावपक रणात--उपत्ति अब्पल्त घबित का डबल वरना है । 
जिस बारण में जिस याय मा उत्पन्न सरन की घग्ति होगी उससे वही ताय 
उत्पन्त हो पता ह। पदि एसा न हाता तो यावू से तेल निन्‍लता। अत 
जभिव्याति पे पृप्र साय सारण मे जब्यायत रूप में विद्यमान रहता है । 


(४) फारणभावात-वारण जार याय मे अभत अथवा तादात्म्य हैं। 
अभिव्यक्ति थे माग से वाघा को हटा दने से काय वारण से जाविभूत हा जाता 
है। अन पारण म यार्य पहने से ही विद्यमान है । 
साम्य निमित्त (6८४४), तथा उपादान (५१८०१।) कारण में भेद बरता है। 

टपादान कारण काय म प्रवेश कर जाता है जब कि 

निमित्त और निमित्त कारण बाहर से काय करता है। फाय के कारण में 

उपादान फारण पहले से ही वर्तमान रहन पर भी उसे कारण से निकालने 

में भेद के लिये निमित्त की आवध्यकता ह। तैल निकालने के 

लिये तिली को पेरना पडता है । इस सहकारी णक्ति की 

अनुपस्थिति ऊे कारण से फाय की अभिव्यक्तित नही हो सकती । अत कारण से 

काय की उपस्थिति कुछ अवस्थाआ पर निमर करती है। व्यास के अनुसार ये 

अवस्थाए देश, काल, रूप तथा आकार हैं। जब वस्तु का आन्तरिक गुण परि- 

वर्तित हो जाता है तव वह घम परिणाम फहलाता है परन्तु जब परिवतंन केवल 
बाह्य होता है तो वह लक्षण परिणाम कहलाता है । 
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है। 'सरूप या सदृक्ष परिणाम' के समज वर्षात्‌ बर्तमात से अतौत मे चाकर 
कार्य अपने कारण में शौत होकर एक हो बाता है। इस प्रक्रिया से क्रमछः 
प्रत्येक कार्भ अपने कारण में लौत हो जाता है। इप प्रकार समस्त बबठ ते 
ताबाहम्म अबदा अविमाब प्रतीत होते के झिये महत्‌ को मौ अपने कारण मे स्तीत 
होना भाहिपे । शत' जिससे महत्‌ आदि समी कार्य लीग होकर बमत एक मालूम 
होठा है बहौ बस्पत्त है । 
सांक्य के अनुसार रत्व रजसू जौर तमस्‌ की साम्भाषस्‍्या को प्रकृति कइते हैं ।* 
(गुजाना धाम्यावस्था) जत प्रहृति में धत्व रजसू जौर 
जकृति के पुथ तमस्‌ गे ठौन पुण है। बुण झम्र के सस्कृत में तौत अर्थ 
बर्म ((२०७॥७) रस्सी का बुत (87४०७) तथा 
प्रौष । प्रकृति के ये गुण धर्म तही बल्कि दृब्ण हैं। प्रकृति का विस्लेपल करने 
पर एसमे तीन प्रकार के ड्रष्ण मिलते हैं। गे हो जिगुन हैं! ये भूल ,इब्य प्रकृति 
के रुपादान तत्व हैं। गे युय इसलिये मौ कुदूराऐे है क्योकि ये रस्सी के तौतों 
गु्गों अबधा रेप्यों के समान ज्रापत में मिलकर पुरुष को बांबते हैं। पृश्प के 
उद्देश्य कै छाबन म गौय रूप से सहाजक होते के कारण भौ मे भुण कहलाते है । 
गुण सुक्ृए और अतौर्दिग हैं। बतः उन्तके कर्मों अबबा प्रभानो से उनकौ उपस्थिति 
का खतुमान लगाया छाता है। थे प्रभाव कमस' सुझ् बुछ 
हुं के लिये. और मोह अबयबा जबासीतता हैं। सासय के अनुसार 
प्रमाच कार्म जऔौर कारण मे तादाम्द सम्बत्थ है। अत कार्यों 
को देख%क र कारणो का अनुमात लगाबा ब्रा सकता है। 
शसार के प्रत्वक्न जिपम म॑ हम तीत पुच् पाते हैं जिठसे मे सुख दुख अबवा 
मोह उत्पन्न करठी हैं। सबीत रसिक को सु देता ई रोपौ को दुख देता है और 
भैंस शादि षपु उछसे डदा्सीस रहते है। इसी जकार प्रत्वक इस्तु एक मे लुक 
अल्ज से शुद्ध तबा तीसरे म उद्दासौनता उत्पन्न रुरतौ है। कार्ज का बुण कारण 
मे गिधमात रहता है बतः इसे यह स्पप्ट होता है कि प्रत्वेक गिपय में ये धौतों 
पु विध्यमात हैं। गिपयो का कारण प्रकृति है। अत ये तौतों भुथ मूल प्रकृति 
में जिशच्वमान हैं। 
अकापछक और इप्ट (शआाहदन्द 
22222 5९५ ६४4१४ 
शत्द गुण अड्डब करती हैं। इसौ के कारण हन बुद्धि जौर तेज मे 
प्रकाष्न तथा दपर्ण मर प्रतिबिम्श छक्लि है । रूघूता अबगा 
१ कत्थ रजस्तमला सास्यावस्या प्रहति 


३ दुल॒ल्तां पल कक्‍ग॑ ते बृष्थिपयषृष्छति' शौर डटीमियाणां क्तौतिए 
चुचत्वातू । 


( १७२ ) 


उनका जन्म और मृत्यु, उत्पत्ति तथा विनाश होता है। 

प्रकृति और प्रकृति अज, स्वतन्त्र, निरपेक्ष, एक, नित्य और उत्पत्ति 

वस्तुओ में तथा विनाश से परे है। वस्तुएँ देशकाल म सीमित हैं 

अन्तर प्रकृति अनादि तथा अनन्त है। अत्यन्त सूक्षम होने के 

कारण प्रकृति अव्यक्त तथा अप्रत्यक्ष है। उसकी वस्तुओं 

से ही उसका अनुमान लगाया जाता है। उसम रजत के रूप में गति विद्यमान है 

वस्तुएँ व्यवत हैं प्रकृति अव्यक्त है । वस्तुएं सावयव है प्रकृति निरवयव है । 

कारण के बिना कार्य की उत्पत्ति नही होती । अत जगत के मह॒त्‌ आदि पदार्थों 

का जो कारण हैं वही प्रधान या प्रकृति है। अतिसूक्ष्म होने झे कारण वहैं 

परोक्ष है । 

साख्य कारिका मे प्रकृति का अस्तित्व सिद्ध करने के लिये निम्नलिखित श्लोवे 
कहा गया है -- 

प्रति के ललित भेदाना परिमाणात्‌ समन्वयात्‌ फार्यत् प्रवृत्तेश्च । 

फे प्रमाण हि विशादिविसागांव 5 
कारण कार्य विमाग्रादविमागाद वेश्यरूप्यस्प ॥ 

(१) भेदाना परिमाणात्‌-जगत की समस्त वस्तुएँ सीमित, परतस्त्र, सापेक्ष 
और सान्‍्त हैं। अत उनको उत्पन्न करने वाला कारण असीम, स्वतन्त्र, निरपेक्ष 
और अनन्त प्रकृति ही होनी चाहिये । 

(२) भेदाना समन्वबात्‌ू-जगत की वस्तुएँ भिन्न-भिन्न होने पर भी ऊुच 
सामान्य ग्रुण रखती हैं जिनके कारण वे सुख, दुख या मोह उत्पन्न करती हैँ । 
अत उन्तको एक सूत्र मे वाँधने वाला एक ऐसा सामान्य कारण होना चाहिये जिसमें 
तीनो गुण हो और जिससे ससार की समस्त वस्तुएं उत्पन्न हो जौ 'समस्वय” करने 
वाला अर्थात्‌ सर्वत्र एक भाव रखने वाला हो । 

(३) कायंत प्रवृत्तेतच--सभी कार्य ऐसे कारणों से उत्पन्न होते हैं जिनमे चे 
अव्यवत या बीज रूप में निहित थे। विकास का अथ अव्यक्त का व्यक्त होना 
है। जगत की विकास करमे वाली णक्ति जगत के कारण में निहित होनी 
चाहिये । यह कारण प्रकृति है । 

(४) कारण कार्य विभागात्‌ू-कारण और काय एक दूसरे से भिन्न होते हैं 
कारण और कार्य के रूप मे तत्त्वों का विभाग किया जाता है जैसे महत कारण 
है और अहकार उसका कार्य है । कार्य व्यक्त कारण है और कारण अव्यक्त काय 
है । प्रत्येक काय का एक कारण होता है । अत जगत का भी एक कारण होगा 
जिसमे समस्त जगत अव्यक्त रूप मे उपस्थित हो । यही अव्यक्त हे । 

(५) अविसागाद्‌ वेशवरुपस्प--सारूय ने कारण और काय मे तादाम्य माना 


१ सांझ्य कारिका १५॥ 


( १७३ ) 


है। 'सस्य या सदृश परिज्षाम' के समय वर्षाव्‌ बर्तमाक पे अवौत मे जाकर 
कार्य अपने कारण में बौत होकर एक हो छाता है। इस प्रक्रिया से क्रमश 
प्रत्पेक कार्म अपने कारण में शीन हो जाता है। इस प्रकार समस्त जगत मे 
ताबारम्प अबबा अविश्माण प्रतौत होते के लिये महत्‌ को बी अपने कारण मे लीत 
होता चाहिये। अत जिससे महप्‌ जादि समौ कार्श लीत होकर जनत एक मालूम 
होठा है बह बम्मकत है । 
सांक्य के जनुसार उत्व रचसू और तमस्‌ कौ राम्मावरथा को प्रकृति कहते है । 
(पुणाता साम्जाग्बा) अत प्रहति मे सत्व रजसू गौर 
प्रकृति के भुष._ ठमस्‌ जे तौत पुण है। बुण क्र के सस्कृत में तौत अर्थ 
भम॑ (भा) रस्सी वा जुत (8ध००त) तथा 
बौच | प्रकृति के मे बुण बर्म तहौ बल्कि द्रष्य है। प्रहतति का विस्लेपण करते 
पर एप्तमे तीत प्रकार के इष्य मिलते हैं। बे हौ जिमुर्त है। मे मूल इष्य प्रकृति 
के रुपादात तत्व हैं। ये भुण इसलिये जौ कहलाते हैं क्योकि मे रस्प्रौ के हौषों 
धुर्नों बबददा रेक्षो के रमाद आपस मे मिरूकर पुरुष को बाँबते है। पुस्प के 
झहेस्‍्श के छाबभ मे पौण रूप छे सहमयक होते के कारण जी से पुत्र कहलाते है । 
गुण सूक्य और अतौस्विप है । जत' उपके कर्मों अबभा प्रमांवो सै उनकी उपस्थिति 
का अनुपात श्गाजा थाता है। पे प्रमाव ऋ्रमस्तः सुख दुख 
बरणों के लि जौर मोह अथषा शद्यासौनता हैं। सासज के जनुसार 
प्रमाण कार्प जौर कारथ मे तादाम्प सम्बल्ध है। अतः कार्यों 
को देखकर कारणों का मतुमाद क्गामा ला सकता है। 
ससार के प्रत्पेक विपय मे हम तीत बुच पाते हैं झिससे के घुछ दुझ शबणा 
मोह रत्पन्न करती हैं। छरौत रसिक क्रो सुख ब॑ठा है रोगौ को दुछू देता है बर 
रस आदि पद्रु_उछपे रुदाप्ौन रहते है। इसी प्रकार प्रत्पेक बस्तु एक मे सुख 
अम्प मे दुख तथा तौसरे में उदासौनता उत्पन्न करतौ है। कार्य का बुच कारथ 
में विद्यजान रहता है जत' इससे यह स्पष्ट होता है कि प्रत्पेक बिपय से के तौगों 
बुल विशध्वमात हैं। गिपनो का कारण अकृति है। अत ये होतों यूजर मूल प्रकृति 
में बिद्यमात हैं। 
और इप्ट (आतन्त्र स्वकृप 
।0 20 न बा को अडाशिक करता आर 28 0/00 
सत्य गुण भ्रहदन करती है। इसी के कारण मत बुद्धि और तेव मे 
प्रकाप्त तबा दपर्ञ थे प्रदिविम्द शक्ति है। रुषुता अबबा 
१ सत्य रजस्तक्सा तास्याषस्था जृति 
है बुजातां परम रूप न दृश्थिषववृ्छत्त और “अलौमिदा्ां ब्ठौतिर 
गुनानात्‌ । 


( १७४ ) 


हलकापन, ऊद्धव अथवा ऊपर की दिया मे गमन, आदि सब सत्व गुण के कारा हैं । 
हप, सतोप, तृप्ति, उल्लास आदि सभी प्रवार के जानन्द वस्तुओं और मन में 
उपस्थिति सत्व गुण के कारण हाते हू । 
रजोगुण क्रिया का प्रवत्तक हू। यह गनिशोल है तथा अन्य वस्तुआ का भी 
चनाता है। यह उपप्टम्मक अथवा उत्तेजक भी है। 
रजोग्रुण हवा का वहना, इन्द्रियों का अपने विषया की ओर दाइवा 
और मन की चचलता इसी के कारण है। सत्व आर तम 
दानो ही स्वय निष्क्रिय है। रजोगुण ही उनमे गति का सचार करता हू। महें 
दू खात्मक है | शारीरिक क्लेश अथवा मानसिक कप्ट आदि जितने भी दु खानुभव 
है वे सभी रजोग्रुण के कारण हैं । 
तमोग्रुण ग्रर (भारी) तथा अवरोधक (रोकने वाला) होता हैं। वह सत्व गुण 
का उलटा है। यह प्रकाश को रोकता है। यह रजाग्रुप 
तमोगुण की क्रिया को भी रोकता है जिससे वस्तुआ की गति वा 
नियनत्रण होता है । यह जडता निष्क्रियता का प्रतीक ह | 
इसी से वृद्धि तेज आदि का प्रकाश फोका पड जाता है। और मूर्खता तथा जध 
कार उत्पन्न होते हैं। यह मोह अथवा अज्ञान उत्पन्न करता है । इसी से अवसाद 
अथवा उदासीनता होती है । 
सत्व गुण को शुक्ल (उजला ), रजोग्रुण को रक्त (लाल) और तमोग्रुण को कृष्ण 
(काला) माना गया हैं। इन तीनों ग्रुणो में परस्पर 
गुणों फा सम्बन्ध विरोध भी है और सहयोग भी है। इनमे से कोई भी 
अकेला नहीं रहता और न ही कोई अकेला कार्य कर 
सकता है । जैसे तेल, वत्ती और आग परस्पर विरुद्ध होकर भी दोपक के जलने मे 
सहयाग करते हैं उसी प्रकार ससार की प्रत्येक वस्तु मे ये तीना ग्रुण उपस्थित हैं । 
इनमे से प्रत्येक गुण एक दूसरे का दवाने की चेप्टा करता है तथा जिस वस्तु 
मे जा गुण प्रवल हो जाता है वैसा ही उस वस्तु का स्वभाव वन जाता है । शेप 
दो गुण भी उस वस्तु मे रहते है परन्तु ये गौण हो जाते हैं । इन्ही ग्रुणो के कारण 
ही ससार की समस्त वस्तुओ को इणष्ट, अनिप्ट तथा तटस्थ इन तीन वर्गों में बाँटा 
गया है। ये तोना गुण निरतर परिवतनशील हैं। वे एक क्षण भी अविप्कृत नही 
रह सकते क्योकि विकार उनका स्वभाव है । 


गुणों मे दो प्रकार के परिणाम होते हैं--सरूप आर विरूप । प्रलय की अवस्था में 
प्रत्येक गुण अन्य से खिचकर स्वय अपने में परिणत हो 

सरूप और विरूप जाता है। इस प्रकार सत्व सत्व मे, रज रज मे, और तम- 
परिणाम तमः में परिणत हो जाता है । यह परिणाम सरूप्र परिणाम 
कहलाता है । पृथक पृथक रहने के कारण इस अवस्था में 


( ₹ह५ ) 


बुत कोई काम सही कर छकता। धृष्टि से पूर्ष जी यही छाम्याबस्था रहती है। 
साम्पाबस्था में गुल अस्फुटित रूप से एक ऐसे रूष्बकत पिड़ के रूप में रहते है 
जिसमे स्‌ कपास्तर है ले कोई जिपय है और न छ्द, स्पर्स रूप रसबओर जस्च 
डादि धर्म ही हैं। मही साक्य कौ प्रह्ति है। दृष्टि के समय में और उसके बाद अलग 
तक गुर्थो में क्षाम रहता है मौर गे एक बूसरे पर प्रबभ होते कौ ब्रेष्टा करते रहते 
हैं। इस युथ-शोग से हवी साना प्रकार के बिपशे की उत्पत्ति होतौ है। इस 
प्रकार का परिणाम विकूप परिच्राम कहलाता है। गहाँ सृष्टि का कारण है। 


ईशजर कृष्स कड़ते है “हम शाल-सफेद और कालौ जज सबक्ौ माता पालन 

करते बाखी तथा समस्त ब्द्शा-कारण करने शालौ प्रड॒तति 

जहूति कौ क्र को तमस्कार करते हैं। ध्यास है जनुपतार प्रकृति “बह 

विज्वेषताएँ है भोकि है मौ जोर तही नौ है जिसकौ उत्ता है और 

रुद्दी जी है जिसमे निसत्ता (१४०० ए४+0८०८०८) नहीं है 

जो अण्पका है लिन है प्रधातहै। प्रहृति इतनी सत्ता भही है जिंतनौ कि 

झक्ति है। इम ज्हृति और उसके गुलो का जान फ्दसाव रही चातते गर्योकि 

हमारा ह्लान बस्तु चयत तक हो सीमित है। उसमे स्पर्ण मौर खस्त रहीं हैं। 

इजाबहारिक दृष्टि से बह ताम मात्र है (संता माधम्‌) | परख्तु फिर कौ उसका 

होता परम सत्य है जौर तसत की बस्तुओ के झाबार पर अनुमान से प्रमाचित 
होटा है । 


पुरपष या आत्मा 


साह्ष्य इसंत का दूसरा तत्व है पुरप बा झातमा। पुरुष जारमा है, बिपमी 
है जाता है। बह तु तो एरीर है, त मानस न अहृकार और । बुद्धि हौ है । बड़ 
अतरप का भुब रखते बाला हष्य नही है बस्कि स्वग शुद्ध तैतस्प है। बड़ समस्त 
जात का आजार और परम लाता है। बह शात का बिपय गहीं हो सकता । बह 
शाक्षी है नित्य मुक्त है तरस्थ दृप्टा है और सात्ठिमग है। गह देश काल 
परियर्तत कौर जिया से परैद | बह ए्थय प्रकाए और स्वप छिड़ है। बह 
सरईब्डाप्री अहृत ता सरीठत है। उसकौ स्ा में सदेश तहीं किया जा सकता 
क्योकि डसकी अतुपस्थिति मे कौईं भी छाल यहाँ तक कि सदेह ही सबब जह्डी 
है। इह तिस्तैदुस्प उदासौत अर्कर्ता केबल मध्यस्थ साज्नौ दृप्शा सदा प्रकाप 





है अजलिकां लोहित दुक्ल दया बद्भौ: शा बृजमाता लजान:। 
२६ नि शत्ताइत्तन तिडवत्तर लिरश्द अन्यत्त्यू, शलिषम्‌ प्रदाभन । 





( १७६ ) 


स्वरूप और ज्ञाता कहा गया हूँ ।* साख्य वेदान्त के समान आत्मा को आनन्‍्द 
स्वरूप नहीं मानता। जाननद और चैतन्य भिन्न भिन्न हैं। पुरुष शुद्ध चैतस्य 
स्वरूप और प्रकृति की परिधि से परे है। वह निष्क्रिय और अधिकारी है। उसके 
विषय बदलते रहते हैं परन्तु वह स्वयं कभी नही बदलता | वह स्वयभू और राग- 
द्ेपादि से परे हैं। कम, परिणाम, सुख दुख आदि प्रकृति और उसके विकारों 
के घम्मं हैं । 
साख्य कारिका मे पुरुष के अस्तित्व को सिद्ध करने के लिये निम्नलिखित इलोक 
मिलता है -- 
सधात परायथंत्वात्‌ त्रिगुणावि विपर्ययादधिष्ठानात्‌ | 
पुरुषोस्ति . मोक्तृमावात्‌ फ़ैयल्याय. प्रवत्तेश्च के 
(१) सधात पदार्थ त्वात्‌-पसमी सघात अर्थात्‌ अचवयवीय पदार्थ किसी अन्य के 
लिये होते हैं । अचेतन तत्व इनका उपयोग नहीं कर सकता अत ये सब पदार्य 
आत्मा अथवा पुरुष के लिये हं। शरीर, इच्धियाँ, मानत्ष तथा वृद्धि ये सभी 
पुरुष के लिये साधन मात्र हैं। त्रिग्रुण, प्रकृति, सूक्म शरीर, ध्षमी से 
पुरुष का प्रयोजन सिद्ध होता है। विकास प्रयोजनमय है। यह प्रयोजन पुरुष 
का कार्य ही है । पुरुष के काय साधन के लिये ही प्रकृति जगत के रूप मे अभि- 
व्यक्त होती है । 

(२) शत्रिगुणादि विपयंधात्‌ू-स्मी पदाय तीन गुणों से निर्मित हैं अत पुरुष 
का भी होता आवदयक है जो कि इन गुणो का साक्षी है और स्वय इनसे परे है । 
तीन गुणो से बने पदार्थ निस्त्रैगुणण की उपस्थिति सिद्ध करते हैं जो कि उनसे 
परे है । 

(२३) अधिष्ठानात्‌ू--समस्त अनुभवों का समन्वय करने के लिये एक अंनु- 
भवातोत समत्वयवादी शुद्ध चेतना होनी चाहिये । सभी ज्ञान ज्ञाता पर निर्भर 
हैं । पुरुष सभी व्यावहारिक ज्ञान' का अधिष्ठाता है। सभी प्रकार के स्वीकार 
और नकारो मे उसका होना आवश्यक है। उसके बिना अनुभव नहीं हो 
सकता । 

(४) मभोक्तृमावात्‌--अचेतन प्रकृति अपनी कृतियो का उपभोग नही कर 
सकती । उनका उपभोग करने के लिये एक चेतन तत्व की आवश्यकता है ! 


पुरुष के अस्तित्व 
के प्रमाण 


१ तस्मा उच विपर्यासात्‌ सिद्ध साक्षित्वमस्य पुरुषस्य । 
कैयल्य माध्यस्थ दुष्टत्वम कत्‌' मावद्च ॥। 
“सर्प कारिका १९ । 
२ सांख्य कारिका १७। 


( (एज) 


प्रहति जौस्या है अत ए$ जओोक्य जौ होता आहिये। बसाह वे खशबगर परह्यार्ण 
शहुरा पुरा अबबा उद्लीजता यत्यप्त बरते है। पर्स्तु लू दुश औ उदानीजजा 
का अगुशवब बहने के दिये हक जैसस टखब ही जारापकता /। अत पृझमथा 
डोसा अवनिषाएं # । 

(२) ंबाशार्थ अवल'--ज८ग मे अमेब हाय खलार के हरा मे मुक्ति पाने 
भी चाटा परत है। बा डी इकादा के लिये स्यिट की अआदायबता है जे। मुनि 
है जिर प्रवाश वर और मुह: प्रात करें। शापता दे लिये सार को 
आाबगपर4ा है। अठ पुरत्रां का अड्तिदद मातता आबायर है। 
जरई व वैध मे दिए और जेंस शद्ा बोजांसा है सघात धारप मी पुष्य हमेव 

मासवा है॥ ताव हप मै है सह्ष एक ही है यु उतडी 
पुरप अर है. खब्पा मे है। उभत्रा हार है घैतरप। बहा श्री 
आरबाज थे शप्ाद सूप मै कै । 
इस अगेहात्मशार वा सिरे कह्जे थे उसे साहब बोरिया झे विश्णतिशित ॥लोज 
जिकता है 

अनदग्भदाद ते जाल लरज परचातों अतिवियणादवुषत्रत अदुले/ज | 

जबाच बुरुव बहा गिड्॑ पैगुख्यविपर्शधारचंब ।) 

(१) जरज शरण कराता प्रतिविषनात्‌ू--सन्‍्टौ भगुप्रा के जर्॥ धार सेब 
#रक्ष पै्षोत्‌ इरिउपों बै ध्यापार जिंप्रजशप्न हुए ले निदजित / । एफ उत्पन्न दशा 
टै जा दृनरा बरता है। एर झप्पा है हा ठृपरा आँशा दबाया है। 47 धर तजी 
सत्र है जब पुरंत घलप हं। पहिं एव ही बुद्षा ह्वाता ता एर वे सत्ज के 
शी हर जाते एक के असबे होओे सै लजो अरे हो आते। परम्लु ऐसा अनुजब से 
मद्ठी छता। अब पृूराप जसेप है । 

( ) अपुकपत्‌ अबृतेश्द--सजी प्यक्तिया मे शमान प्रपूि गद्दी विशवाई 
वहती । प्रग्येक स्दति में पृष$ प्दझ प्रवूल्ति दिखाई देती है। दिसौ एक मे एव 
खब बअगृलि हैं ता पूसो मे उसतौ शमव गिदूति है। ईस प्रगार बौजां थे पद 
शमय प्रगूति व दिलाई देते के शारण प/ माणृष द्ौता है डि पृष्प शगेग है 
अहि एक दौ बृगव द्वाता शो जीबां मं पत्र खजप में एक ही प्रवार ने प्रदृति अबबा 
निदृति हाथी । 

(६) बैपुख्जद्िषधपालं--शसार ने लजी स्वक्तियां मे शौनों बुध जप जिप्र 
प्रकार ले शिसते हैं। जैसे अर्शैक बरयू मै शल्य रजस जौर ठजस लमाग 

रूप है तपत्षित है। परस्यु फिर पौकोईंस्वक्ति साखिबिक है कोई राजलिक है धबा 


“ ३ ब्रॉक्‍्य काका है 


( १७९ ) 


शोर मौद॑ जाने (दर्णत धर्म) के शिये पुक्य कौ आषस्यक्रता होतौ है और पुरुष 
को घोय के लिये अपनर्य प्राप्त करते के लिये और स्वम म॑ तबा प्रकृति मे बस्तर 
करके केबक्य प्राप्य करते के प्लिगे प्रकृति कौ आवश्यकता होती है ।" परस्तु शो 
जिपरीत शद्दा स्वतस्त्र दरष्यों का धभार् समोग मँसे धंदब है” इस कटिताई को 
अनुझष करके सास मै कहा है कि प्रकृति जौर पुरुष मे कोईं मधार्थ संगोग नहीं 
है बल्कि केबल निकटता है। पुरुष कौ मसिकटता (पुरुप--श्रष्वित्ि सात्र ) हो गुर्षो 
मैं क्षोम उत्पप्त करके बिक्रास प्राएण करने के शिदे पर्माप्त है। 


सृष्टि के पहले सजी भरुण साम्पादस्था मे रइते हैं| अकृति और पुरुष का घाल्तिप्प 
होगे पर इस साम्णाबस्था में विकार उत्पन्न होता है एप 
हुचों में को अबस्था को यृुज-श्राम कइते हैं। इसमे सबसे पहते रजों 
थ्रुण॒परिषर्तत छौल होता है क्योकि बह स्वागत हो 
किपाए्मक है । रजो गुल के कारण अम्य भुर्नों में जी स्पस्दतन होते सबता है। इस 
प्रकार प्रकृति मे मौपण उचल पुषल मत्र जातौ है। एक बु्त दूसरे गुण पर अधि- 
कार चमाने की बैष्टा करता है। क्रम तीगों पुण अलग अपल होते और 
मिलते हैं। इससे ल्यूताबिक अनुपातो पै इसके शयोर्यों श्रे अनेक प्रकार के सांघा 
रिक विपय उत्पन्न होते है । 


महति कपिल के 'सास्य दर्राम' में लाक्य के सृष्टि कम को मिम्तलिश्षित स्‍लोक 
में बतलाया बया है -- 


शुल्ति का कप शल्य रबरदभतोी. साम्बाबतथा ब्रहती' अहतेबद्धात्‌ 


महतोत्थुकारौ् कारातू । 
अच्चतालाज रापुब्पसिटिज स्वृलमूशाति ताखाजंइ्यज' 
पुस्थ इसि बचविज्ञश्ति लरज ६ || 


महू सृष्टि क्रम गिम्शलिित चार से और थौ स्पष्ट हौ बावजषा -- 


है पृषदर॒प दर्धतार्ण क्रबल्था्थं तथा प्रथाजल्प | 
पद््यल्फ्यमभो रपि बंपोक्‍सकत्कल. रर्षः॥ 
--रॉक्य कारिका ११ । 
९ पृष्व' प्रकृतिबश्विरतकारो दुच्छछपय । 


कल्माधसिलिव दृत भौतिकायोँ स्शृतावक्ष' ॥। 
-विज्ञात कल, शांस्थ प्रचचर भाष्य । 


( (७८ ) 


कोई तामसिक है। जो सात्विक है उनमे शान्ति, प्रकाश तथा सुख है। जो 
राजसिक हैं उनमे दु ख, अद्यान्ति तथा क्रोध है। जो तामसिक है उनमे मोह तथा 
अज्ञान है। यदि एक ही पुरुष होता तो सभी सात्विक, राजसिक या तामसिक 
हीते । परन्तु ऐसा नहीं मालूम पडता । अत पुरुष अनेक है ।* 


विकास का सिद्धान्त 


ससार की उत्पत्ति विकास के द्वारा होती है। यह विकास पुरुष तथा प्रकृति के 
सयोग से होता है। अकेला पुरुष सृष्टि नही कर सकता 

विकास का क्योकि वह निष्क्रिय है। इसी प्रकार अकेली प्रकृति भी 
कारण सृष्टि नही कर सकती क्योकि वहु जड है । अत सृष्टि 

के लिये इन दोनो का ससर्ग आवश्यक है। प्रकृति की क्रिया 

का पुरुष के चैतन्य से निरूपण होने पर ही प्रकृति की क्रिया से 
सृष्टि का आविर्भाव हो सकता है। परन्तु विरुद्ध घर्मो प्रकृति और पुष्ठप 
में यह सहयोग कैसे हो सकता है ? इसे समझाने के लिये सार्य अन्धे और 
लगडे का उदाहरण देता है। जिस प्रकार अन्धो और लगडा परस्पर 
सहयोग कर सकते हैं, लगडा अन्धे के कन्धो पर बैठकर उसे मार्ग दिखा सकता हैं 
ओऔर अन्चा लगडे को ले जा सकता है और इस प्रकार दोनो गन्तव्य स्थान पर 
पहुँच सकते हैं उसी प्रकार निष्क्रिय पुरुप और अचेतन प्रकृति लक्ष्य को प्राप्त 
करने के लिये परस्पर सहयोग करते हैं । इस सयोग से गुणो के साम्य मे क्षोभ 
उत्पन्न होता है और विकास होने लगता है। प्रकृति को देखे जाने, जाने जाने 


१ डा० उमेश मिश्र ने अपनो पुस्तक सारतोय दर्शन के पृष्ठ २९७ ३०६ में यह 
सिद्धान्त उपस्थित किया है कि स्रारुप पुरुष अनेक नहीं हैं। उनके मत के 
अनुसार साख्य में तीन प्रकार के पुरुष माने गये हैं--निलिप्स (श्ञ), बढ 
पुदष तथा मुक्त पुरुष । पुरुष को अनेक सिद्ध करने बाला जो इलोक पीछें 
दिया गया है वह डा० सिश्र के अनुसार बद्ध पुरुष के विषय में है । बढ 
पुरुष अनेक हैं । मुक्त पुरुष अनेक हैं परन्तु 'ज्ञ! रूप पुदष एक हो हूँ ४० 
मिथ्र फा अनुमान है कि ईश्वर कृष्ण ने 'ज्' तथा बद्ध पुरुष के सम्बन्प 
फो किसी कारिका से अवश्य स्पष्ट फिया होगा भौर यह लुप्त कार्रिकी 
वर्तमान सोलहयों तथा सत्रह्वीं कारिका के सध्य से रही होगी । प्रुदष को 
प्रमाणित करने के लिये जो य्रुक्तिया दी गई हैं, इस मत के अनुसार वे भी 
बद्ध पुरुष को हो सिद्ध फरतो हैं ॥ डा० मिश्र का यह अतुसान असमीचीन 
नहीं मालूस पड़ता परन्तु पर्याप्त प्रमाण फी अनुपस्थिति मे इसे मानना 
कठिन है। 





( ?णर ) 


और मोपे आने (वर्घस दर्ज ) के छ़लिगे पुरुष कौ आवश्मअता होती है जौर पुस्प 
को भोप के लिये अपत्र् प्राप्त करने के लिद भर स्व में तथा प्रकृति में अल्ठर 
करके कैदस्प प्राप्त करने के लिये प्रकृति कौ आवस्मकता होती है!" परन्तु दो 
जिषरौत तथा स्वतत्द इ्स्शों का यघार्थ संयोय ई॑से संमव है ? इस कठिताई ढोो 
जनुमब करके साक्य ते बहा ई कि प्रकृति और पुरुष में कोई बषार्व शमोप रड़ौ 
है बल्कि केबल मिकटता है। पुदप कौ मिकटता (पुरष--अप्रिक्रि माज ) हौ यूथों 
में श्लोम उत्पप्त कपके विश्यस प्रारम करते के सिये पर्याप्त है । 


सृष्टि के पहले सभौ गुण शाम्मावस्था मे रहते हैं। प्रकृति और पुरप का ताल्तिष्य 
होते पर इल साम्पाजस्था में विकार उत्पन्न होता है इस 
पूर्षों में क्रोत अभस्था को गुल-छोम गहते हैं। इसमें छबसे पहल रजो 
जुल परिवर्तन छौल हौठा है क्योकि थह स्वजाजत' हो 
करिमार्मक है। रजों गुल के कारण अस्य पुत्रों में दो स्पस्दद होगे शगता है। इत 
प्रकार प्रकृति मे मीपलण उचल पुजब मत्र लाती है। एक गुद्य पूसऐे गुण पर बरधि- 
कार बमाने क्री ब्रेप्टा करता है। क्रमप्न ठीसों गुभ जलयप अजबल होते और 
मिप्तते हैं। इशरे स्थूनाबिर अनुपातो मे उसके खंयोर्यों श्ले अनेक प्रकार के भांसा 
एक दिपय तत्पभ्त होते हैं। 


महूधि कपिल के 'साक्य दर्घत से सांस्य के सृष्टि क्रम को मिम्तलिक्षित सलोफक 
में बतल्लाया गंगा हैं-- 


सृष्ति का कर हत्यरबर॒लतां साहयाबह्मा प्रति प्रहतेबदात्‌ 


लइतोंकारोपड कारादू । 


बचतस्सातारापुमनम्रितिप ख्यूललूलाधि ताजाबेस्ज' 
पुरुष इति बचजिशत्ति सरच:* ॥ 
सह सृष्टि क्रय तिस्तशिशित चार्र बे और भौ स्पष्ट हो लाजया -- 


१ पुच्रएस्‍्ण वर्क्षवार्ग कंबश्यार्च तथा प्रचातत्य। 
पम्मश्कथबबमोरपि इंपोषत्खत्कूत,. प्र्ष ॥ 


--्ॉँह्प कारिका ३१३ 
ए दुक्पा बहुतिर्षुण्लि पहरारो पुलमनः | 
तल्मात्रमिस्दिव हुत सौशित्तार्था: स्वृतादश्ण ॥ 
-पिश्ञाल सिज्यू सांक्य अबजत लास्य। 
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नेश्न श्रवण प्राण रसना त्वचा | | 
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हि हाथ पैर ले जननेंद्रिय | 
| | | | | 
आकाश वायु अग्नि जल पृथ्वी 
नोट'--उपरोक्त चार्ट मे जा तीर से इग्रित भेद हैं वे सृष्टि के भेद न होकर 
उस विशेष तत्व के रूप ह जैसा अहकार के तीन रूप हैं यथा वैकारिक, भूतादि 
और तेजस । 
विकास की प्रथमकृति महत्‌ अथवा महान है । वह बुद्धि, अहकार तथा मन समेत 
समस्त सृष्टि का कारण हैं। महत्‌ बुद्धि का सावभौमपक्ष 
महत्‌ अथवा बुद्धि है। बुद्धि प्रत्येक व्यक्ति मे महत्‌ का मनोवैज्ञानिक रूप 
है । कपिल ने कहा है “अध्ययवसायो बुद्धि” | बुद्धि नित्य 
और अनित्य दोना है। विज्ञानभिक्षु उसमे सस्कार मानता है । वृद्धि के विशेष कार्य 
हैं निश्चय और अवधारण ( !४८०्घण/ ) उसके द्वारा ही ज्ञाता और ज्ञेय का 
भेद होता है । उसके द्वारा ही किसी विपय का निर्णय किया जाता है। बुद्धि का 
उदय सत्वगुण की अधिकता के कारण होता है। उसका स्वाभाविक घर्मं स्वय की 
तथा अन्य वस्तुओ को प्रकाशित करना है। सत्व की अधिक वृद्धि होने पर बुद्धि 


६ ४१ ) 


से घर्भ श्लान बैद्ाव और ऐष्वर्म अइ॒ता है। तमस्‌ बढ़ते पर अधर्म अज्ञात 
आसक्नि और अप्रक्ति उत्पध्र ह्वीती है। तत्व के गुष ही बृद्धि के थाति गुण है । 
यूड्ि को शह्दायता से पुरुष अपना जौर प्रतति का भेद शपप्तकर अपने मरषार्थ 
स्वरूस कौ शिनेजता कर सकता है। शत बडे आत्मा से जिस है | ारमा लमस्त 
जौसिक हष्पा ता धुर्षों से परे है। बृड्धि बीगात्माओों के बातारिक स्दापारों 
का आदार है। सत्व बढ़ते पर इसयें आत्मा का अतिविम्य पड़ा है और एसऐ 
जूदशि प्रकाधगुक्त हो जातौ है। इखिजों और मन का श्यपापार बुद्धि के छिपे है 
शौर गृझ्धि का ब्यापार आत्मा के सिने है । 


मद्ृद्‌ से अहंकार उत्पप्त होता है। बुद्ध कार और मेरा का अभिमात हो 
अहकार हैं। कविझ ते वहा है 'शजिनॉहृदार। गृद्धि 
शददकार मौक्षिक है अ्ूकार भ्दाबड्वारिक है। अह्कार के कारण ही 
पूरप अबने कौ कर्ता ( काम करते आला ) काजी 
( इच्छा करते बाला ) और स्वामौ ( दस्तुओं शा अधिकारी ) समझने सबता 
है। महका (ही उसार के प्मस्त प्यष्वारो का मूश् है। श्रग॑प्रजग इम्थिपों 
हाटा विपनो का प्रततक्ष होता है। छिर संत विपपों गए विदार करके इसका 
स्वकप भिर्भारिण करता है। फिर उस बिपपो भे हमारा मेरा शौए "मेरे शिवे' 
का अहृकार जाप्रत हो बत्ता है । 
अहृकार तौत जकार का सातो गया है.-- 
आडूफार के हैशर (१) बैंकारिक अबबा तात्विक--मिलसे सत्ववुष तश्रधान 
होता है। तार्गसौम कप मे बह मतत्ू, पत्र श्रावेल्ियाँ 
शऔर पत्र कशंतीचर्जां उत्पप्र करता है। मनो॑ल्ातिक कप में यह अच्छे कजे फ्रत्पश्न 
करता है | 


(२) सृत्तादि गा तायठ--अबकि ठजस गुल अपास होता है। गिषषरूप ये 
यह बच धत्मात्र उत्पन्न करता है। सतौर्वज्ामिक रूप मै पह जालस्प प्रभार तबा 
जबासौसता उापम करता है । 

[१, तंक्रण अबबा राजतू--अदुफि रजस बुल प्रधात होता है । दिस्वरूप 
में बह ठास्बिक भर धाम गुणों के जिसे शक्ति प्रदान करता है। सभार्वैद्ञामिक 
कप मे बह बुरे कर्म सत्पप्न करता है। 

अइडकार से सृष्टि का उपरोक्त कम धाल्य कारिका मे दिपा तमा है| इसे 
दाचस्‍्पति मिप्त मी मालते है। परस्तु विज्ञत शिक्ष्‌ नै 'साढय अजचत-माप्य' 
से मत को ही एक मात्र इखियमाता हैं करकि दृत्वपुण्ष प्रयान है और सात्विक 


अहृफार से उत्पन्न होता है। क्षेप दल इल्िया रास बहुंकार का और पत्ततस्भातर 
लागस अहकार का परिणाम है! 


( (६३) 


सांक्ण के जनुसार मत न अचू है नित्य है खलौर त तिरबयथ ही है। उसकौ जत्पत्ति 
जौद वितराप्त होता हैं। बत सारूुप के अनुसार हमे एक हौ तज्ष मे अतंक लात 
इच्छाएँ जौर संकल्प हो पकते हैं अद्चपि साथारणत' बे पूर्मापर क्रम से बसते है। 
श्याम बै शेदिक के अनुसाल मत्त जौर पाँच शानेस्िन ही इसिया है । साक्ष्य के जनुसार 
इककियाँ प्वारषह है। स्मास बैंपेपिक के छनुसार श्ातनेस्िराँ महाजूर्तों से बत्पस्त होती 
हैं। पांस्प इसियों को अहंकार से उत्पस्त मातता है। 
जिपयो कै सूक्ष्म तत्व तस्मात्र कद्साते है। पाँच जिययों के पाँच ठ्मात्र ह्ञोते 
हैं-अस्श, स्पर्श कप रस और गर्ग । शत्माद्र जब्पत्त 
पंच तत्साज सूक्म होते ६ और इस कारण प्रत्मवा तड्टौ देवे था 
छकते । उतका आल अनुमान से होता है। परन्तु मोपिषों 
को उनका प्रश्यध हत मौ हो सकता है। न्यास बैध्यिक के शगुसाए तरमात 
महापरत प्ले उ॒त्पस्त होते हैं। परर्द्ु साय ब्शत में पत्र मह्टाजूत ही पंत्र तस्मात्रों पे 
सत्पक्त होते है। 
पत्र त्माजों सै पत्र महामृतों कौ बत्पत्ति निम्शशिकख्षित रूप से होंठौ है-- 
(१) प्रूर तस्‍मात्र से आकाए और शम्द यु कौ उत्पत्ति 
पत्च लद्डातुत होतौ है। बाहाए का गुप शब्द है थो काल स॑ सुता 
चाता है | (२) स्पत्न तस्माज और क्रूर तस्मात्र के पोप 
शै बायु कौ उत्पत्ति होतौ है जिसके गुण क्षम्त और स्पर्स हैं| जे गुण नौ गाजु के 
साष है तत्पत्त होते हैं। (१) रूप तत्मात और स्पर्स-शब्य तरमातों के योद से 
ठेज गा अग्ति तथा उसके भरुण प्रम्द स्पर्श और रूप की उत्पत्ति होती है। (४) 
रस तस्माद्र तथा भम्द-एपर्श कप तस्मात्रो के योज से अल तथा उसके युन सम्द 
स्पर्ध रूप जऔौर एस कौ उत्पत्ति हीती है (२) बल एम्मात छौर शब्द श्पर्श-रूप 
रस 6स्माजों के योग से पृष्णी तबा डसके गुज ध्म्म, स्पर्श रूप रसठषा पा्थ की 
उत्पत्ति ह्वोती है। इस अकार बपरोक्‍त क्रम मे प्रत्येक परवर्तो में पूर्षषर्ती के शुष 
जौ डा याते हैं क्पौकि ठतके तत्व एक धरृसरे से मिलते हुए आजे बढ़ते हैं! से 
अाकाश्न बागु, तंज जल और पृष्तौ के विद्धेप गुल क्रमप्र ध्ल्‍्द स्पर्श रूप रस 
और गर्व है 
इत प्रकार सम्पूर्ण गिषास में चार प्रकार के तय ईं--अहृति विहुति अहृति 
बिहृति तजा स प्रति से बिकृति । उपरोक्त पत्रीक्ष तस्मों 
आर प्रकार जे पुरुष ते बकृति है जौर ते गिहति है। अहुति केबस 
के तत्व अद्ृत्ति है । बह सूल प्रहठि है महत्‌ अहकार तथा पत्र 
ठम्मात्र बादि सात धत्व प्रहृति नौ हं और विकृति जी 


५5 /) 


मन का सहयास मान जर फम दानो में जावश्या ह। यह आस्यल्रिक इचििय 
है जोर अन्य इच्द्रिया का उनके विषयों फ्री जार प्रेर्ति 
मन बारता है सूक्ष्म होते हुए भी बहू सावयव है और भिन्न 
भिन्न इच्धिया फे साथ एवं साथ समुकत हो सकता है । 
ज्ञानेन्द्रिय तथा कर्म र्द्रिय वाद्य कारण है । मन, अटकार और पयूद्धि अन्त करण 
हैं। प्राण की क्रिया अन्त करण से प्रवत्तित हाती है। अन्त फरण को याद्य इ्न्द्रियाँ 
प्रभावित करती हैं। ज्ञानेन्द्रियो द्वारा ग्रहीत प्रत्यक्ष निविकल्प होता है। मन 
उसका रूप निर्धारित करके उसे सबिकल्प प्रत्यक्ष के रूप मे परिणत करता हैं। 
अहकार प्रत्यक्ष चिपयो पर स्वत्व जमाता है । वह उद्देश्य पूति के अनुकूल विपया 
से राग और प्रतिकूल चिपयो से द्वेष रखता है। बुद्धि इन विपयो का ग्रहण 
या त्याग करने का सिश्वय करती है । तीन अत करण और दस बाह्य करण ये 
सव मिलकर भ्योदश कारण ( तेरह साधन ) कहलाते हैं। वाह्म इन्द्रिया 
वतमान विपयो से ही सम्पन्ध रखती हैं । परस्तु आम्पन्तरिक इन्द्रियो का सम्वन्ध 
केवल वतमान विपयो से होता है जबकि आम्पन्तरिक इन्द्रियाँ भुत भविष्य और 
चतमान सभी कालो के विपयो से सम्बन्ध रखती हैं । 
नेत्र, श्रवण, त्राण, रमना और त्वचा ये पाँच ज्ञानेन्द्रिया है। वास्तव मे इन्द्रिय 
अप्रत्यक्ष शक्ति है जोकि प्रत्यक्ष अययव में रहती और 
पच ज्ञानेल्द्िय. विपय को ग्रहण करती है। इस प्रकार इन्द्रिय आँख नहीं 
बल्कि उसकी देखने की शक्ति है। अत इन्द्रियाँ प्रत्यक्ष 
नही दिखलाई पड़ती उनके धर्म से उनका अनुमान लगाया जाता है। उपरोक्त 
पाँच ज्ञानेद्रियो को क्रमश रूप, धाव्द, गन्ध, स्वाद और स्पर्श का ज्ञान होता है । 
ये सब पुरुष के लिये उत्पन्न होते हैं ओर अह॒कार के परिणाम हैं । 
विपयो और इन्द्रियो की उत्पत्ति का कारण पुरुष की विषयभोग की इच्छा है। 
पाँच कर्मेन्द्रियाँ (अप्रत्यक्ष शक्तियाँ) शरीर के इन अग्ों 
पाँच फर्मेन्द्रिय.. में अवस्थित ईं--मुख, हाथ, पैर, मलद्वार और जननेद्विय 
इनसे क्रमण ये काम' होते हैं--वाक्‌ ्‌बीलना), ग्रन्हण 
(किसी वस्तु को पकडना,) गमन (जाना) मल नि सारण (मल बाहर निकलना) 
और जनन (सन्तान उत्पन्न करना )। 
साख्य के उपरोक्त विचार अन्य दर्शोनो के मन तथा इच्द्रिय सम्बन्धी विचारों से 
भिन्‍न हैं। वेदान्त के अनुसार पचप्राण स्वतन्त्र हैं। साख्य के 
अन्य मतों से अनुसार वे अन्त करण के कार्य हैं। न्याय वैशेषिक के 
झन्तर' अनुसार मन नित्य, अणु,निरवयव है और इस कारण भिन्‍व- 
भिन्‍न इन्द्रियो के साथ एक ही समय में संयोग नहीं कर 
सकता । मनुष्य एक ही समय मे अनेक सकल्‍्प इच्छाएँ अथवा ज्ञान नही कर सकता | 


( है६३१ ) 


लाख के अनुसार मन त बप्‌ है तित्प है और त तिरगयब ही है। इसकौ उत्पत्ति 
और बवितास होता हैं। जत साक्य के अनुसार हमें एक ही शक्षण में अनेक शान 
इच्छाएँ और धकल्‍्प हो सकते हैं यध्षप्ति साधारणत बे पूर्वापर कम से चलते है। 
ल्पाय बैँ ब्षेषिक के बनुसार मत और पाँच शातेरिदग ही इन्दियाँ है । सास्य के बनुसार 
इलियाँ प्यारइ है। स्पाय बैज्षपिक के अधुसाए शातनेक्ियाँ महाभूर्तों से उत्पत्न होती 
हैं। तांस्व इत्तिमों को अड्कार से शत्पत्त मानता है। 


बिपयो के पृछ्म तत्व तसमात्र कहलाते हैं। पँचर॒ विययो के पांच तस्मान होते 
है-श्रमर स्पर्श रूप रस और गल्थ | तत्मात अत्यन्त 
इंच तस्तत्. सूक्म होते हैं शौर इक कारण प्रत्पछ रही देझे छा 
डकले । उनका घ्आात अनुमात से होता है। परल्तु गोगियों 
को उनका प्रत्यक्त ज्ञात भौं हो सकठा है। स्याय वैद्षेपिक के अगुसार तस्मात 
महाभूत पे उत्पत्न होते हैं। परस्दु धाल्य दर्सत मे पत्र महागूत हो पंच तस्मानों प्ले 
रत्पस्म होते हैं। 
पश्र तस्माजों सै पत्र महाजूतों कौ रत्पत्ति तिम्सशिक्षित कप से होतौ हैः-- 
(१) धम्द तस्पात्र प्रे जाकास और श्रम्द गुथ कौ उत्पत्ति 
पत्र भ्दाहुत... होती है। शाफ़ाश का ध्रुण क्षम्द है थो कान से सृता 
जाता है। (२) स्पर्श तस्मात्र और श्रम्द तत््माद्ष के बोग 
सै बाजु कौ उत्पत्ति होती है जिसके मु धल्द और स्पर्ध है। मे यु नौ गाजु के 
लाब है उत्परत होते हैं। (६) रूप तत्मा जौर सपश्तं-अम्य तर्मान्रों के योग से 
हेअ पा अध्लि तथा जठके गुण क्षम्द स्पर्श और रूप क्रौ उत्पत्ति होती है। (४) 
रस तत्माज (वा शम्ब-स्पर्ध कप तस्माजो के पोग से बल ठबा तक्षफे युत्र सल्द 
स्पर्श रूप और रत कौ टउर्त्पत्ति होती है (१) रब तरमाव मौर शंब्ध स्पर्ण -रूप 
रछ तस्मात्रों के गौष दे पृष्णी तभा उसके गुण ध्म्त्र स्पर्ण कप रसतबा यात्य कौ 
इत्पत्ति होती है। इस प्रकार हपरोक्‍्त क्रम से प्रत्मक परबर्ती मे पूर्ववर्ती के मुष 
पौ जा दाते हैं क्योकि उसके तत्व एक पूसरे से मिलत हुए जाने बढ़ते हैँ! बंतते 
क्राकाद वायु, तेज बत् बोर पृभ्वरौ के विधेप पुण क्र ब्म्द स्पर्श रूप रह 
और पत्थ है । 
इस प्रकार सम्पूर्ण विषराछ से चार प्रकार के तत्थ हैं--अकृति विकृति अहृति 
जिहति तबा । प्रहुति ते बिह्ति । रुपरोस्ल पत्रौस तत्वों 
छाए डकार से पुरुप त प्रति है जौर त गिहृति है। प्रकृति केवल 
के तत्य प्रकृति है। बह सूल प्रकृति है महत्‌ अहृकार 6बा पत्र 
हस्मान आदि शाठ तत्व जदृति जौ ह और विकृतिमौ 


( (४४ ) 


हैं । पच जञानेन्द्रियाँ, पच करमेंन्द्रियां, पच महाभूसन तया मन ये सालह सल्व कैवल 
विक्ृति हैं ।* 
इस विकास क्रम के भी दा रूप ह--(१) प्रत्ययसर्ग या युद्धिधय तथा (२) 
तन्मात्र सर्ग या भौतिक सर्ग । सयसे पहले बुद्धि, ,अहकार 
विकास फे दो ओर ग्यारह इन्द्रियों का आविर्भाव हाता है । दूमरी 
रूप अवस्था में पच तन्मात्रो, पच महाभूतो और उनके विचारों 
(काय द्रव्यो) का प्रादुर्भाव होता है। तनन्‍्मात्न साधारण 
व्यक्तियों के लिये अप्रत्यक्ष और अभोग्य हैं । इस फारण वे अविशेप (विशेष 
प्रत्यक्ष घर्मो से रहित) कहलाते हैं । भौतिक तत्व तथा उनके परिणाम, सुख, दुख 
तथा मोह आदि विशेप घर्मो से युवत होते हैं। अत ये विशेष कहलाते है। ये 
विशेष या विश्षिष्ट द्रव्य तीन प्रकार के हैं--(१) स्थूल महाभूत (२) स्वूल 
णरीर यह पच-भूतो से निर्मित है। (३) सूक्ष्म शरीर (लिंग शरीर)*-वुद्धि, 
अहकार, ग्यारह इन्द्रियाँ तथा पच तन्मात्रों के समूह को कहते हू । सूद्षम शरीर का 
आश्रय स्थूल शरीर है । वृद्धि, अहंकार और इन्द्रिय भीतिक आश्रम के बिना वार्य 
नही कर सकते । वाचस्पति मिश्रने स्थूल और सूक्ष्म के दो प्रकार के शरीर माने हैं । 
परन्तु विज्ञान भिलु के अनुमार एक तीसरे प्रकार का झरीर भी हैं जिसे 'अधिष्ठान 
शरीर' कहते हैं । सूक्ष्म शरीर के एक स्थल णरीर से दूसरे स्थूल शरीर में जाने पर 
यही अधिष्ठान शरीर उसका अवलम्बन होता ह॑ । 
साख्य का विकास वाद परमाणुओ का अन्ध सयोग मात्र नही है । वह प्रयोजन- 
वादों ('८८०ण०६४।००) है अचेतन रूप से ससार की प्रत्येक 
बिकास फा वस्तु जगत में आत्मा के प्रयोजन को सिद्ध करती है। 
प्रयोजन जैसे अचेतन वृक्ष से फल निकलते हैं अथवा पृथ्वी के 
ढलाव के कारण जल बहता है अथवा लौहकण चुम्वक की 
ओर आकपित होते हैं अथवा बछडे के पोषण के लिये गौ के स्तनो से दूध बहता है 
उसी प्रकार प्रत्येक वस्तु अचेतन रूप से पुरुष के प्रयोजन को हो पूण करती है । 
चाहे वह भोग हो या मोक्ष।* प्रकृति पुरुष की सहायता करने वाली है। यद्यपि पुरुष 


१ मूल प्रकृतिरघिकृतिमंहदाघ प्रकृतिविकृतथ सप्त ।॥ 
घषोष्श वास्तु घिकारो न प्रकृति विकृृति पुरुष ॥ 
“-सांख्य फारिका, ३ । 
२ घत्सविवृद्धि निभित्तम क्षीरस्प यथा प्रवृत्तिरज्षस्थ । 
पुरुष घिमोक्ष निित्त तथा प्रधृत्ति प्रधानस्प ॥ 
“सांस्य कारिका ५७। 


( एढ१ ) 


तिष्किन तटस्थ तथा तिर्भुल है तबापि उदार प्रकृति थो कि बृधों पे भरपूर है 
ठठस्थ रहफर, शपले लिये कोई लाग न ठाते हुए पुरुष के लक्ष्य का सिद्ध ररते 
के लिये लगातार कार्य कप्तौ है।'* प्रकृति पुरुष के मोह के लिंपे कार्म कप्ती है ।* 
अच्चपि शाख्य प्रति को हो तिमित तथा उपादातन कारण मानता है और पुषष त 
कार्य है जौर त कारण परम्तु प्रकृति फ्री अपे्ा उसे हो विकास का अतलौ 
लिमित्त छबा अस्विम कारण मानना चाहिये । बुध परस्पर बिदद्ध होते हुए भी 
तेल बत्ती सौर, दीपक कौ लौ के समान परस्पर शइजोग करके पुरुष का अर्ष 
प्रकादित करते और उसे दृद्धि के सम्मुश्च उपस्थित करते हैं। सभौ करण 
पुर के ही कार्य के लिये हैं जौर किसी भौ अन्प शक््य के लिये तहौं है। हृश्म 
क्षरीर भौ पुरुष के ही कार्य के लिसे है। एस प्रकार प्रथम विकृति महत से 
अम्तिम विहृति पत्र छ्बूल पूर्तों तक प्रकृति का विकास प्रति पुरष के मोल 
के लिये है | लग तक समस्त पुरुष मुक्त त हो थाएबे तंव तक यह विफास चत्तता 
लागना । 


मोक्ष 


जभारतौय दर्सत कौ परम्परा के अनुसार ताल्य थपौ चौबत को दुश्धवव मनाता 
है। लजौगत मे बोहे बडुत सुर ड्ोते हुए भौ चत्पम मरण चरा और रोग के 
बुलो के सामने वे तगष्प है । 





६ धाजा विधेक्पावैदप कारिचपमुपकारिणः पुर: । 
चुचदत््प णुचसस्‍््प झठस्त स्दार्थसदार्थक अरति।)) 
“-शांक्प कारिक ६ । 
५९ पुददस्‍्व जिनोक्‍्तार्थ भ्रथर्तते तबबदष्य क्तन्‌ । 
+-शांक्प कारिका शव । 
३ पते अदोष फक्‍ता परस्पर दिश्क्षण बुचतिज्षेराः। 
छुल्स्ते पुशबस्पार्थ प्रकाध्प दुद्धो अपक्षछीतत ॥। 
-शॉल्य कारिका १६। 
४. पुक्दार्ष एव हैतुर्त केशदित्‌ कार्पति करणम्‌ ॥। 
>्ांभ्ण कारिका ६३१ । 
॥ पुरवार्व हेतुकमि शत (मिद्धस्‌) ॥ 
“-शाक््य कारिका ४२ । 
६. हइत्पेष प्रह्ृतिह्तों लह॒दाशिविकेत्ंगुतर८यच्तः। 
प्रतिपृश्ण विशोज्ार्थ स्वार्थ हथ परार्ण क्ारष्ण 7 
“शांक्य कारिका १६ 


६: (तक 2) 


हैं। पचर नानेन्द्रियाँ, पच कर्मेंन्दियां, पच महाभूत तथा मन मे सालह तत्व केवल 
विक्ृति हूँ ।१ 
इस विकास क्रम के भी दो रुप ह--(१) प्रत्ययसग या बृद्धियण तथा (२) 
तन्मात्र सर्ग या भोतिक संर्ग । सबसे पहले बुद्धि, ,अहकार 
विकास के दो और ग्यारह इच्धियो का आविर्भाव हाना है । दूसरी 
स््प अवस्था में पच तन्मान्रो, पच महाभूत्ती और उनके विचारों 
(काय द्रच्यो) का प्रादुर्माव होता है। तन्मात्र साधारण 
व्यक्तियों के लिये अप्रत्यक्ष और अभोग्य हु । इस कारण वे अविशेेप (विशेष 
प्रत्यक्ष धर्मों से रहित) कहलाते हैं । भौतिक तत्व तथा उनके परिणाम, सुख, दुख 
तथा मोह आदि विश्ेप्‌ धर्मों से युकत हाते है। अत ये विशेष कहलाते है; यें 
विशेष या विशिष्ट द्रव्य तीन प्रकार के हैं--(१) स्थूल महाभूत (*) स्थूल 
शरीर यह पच-भूतों से निमित है। (३) सूक्ष्म शरीर (लिंग शरोर)-चुंढ्धि। 
अहकार, ग्यारह इन्द्रियाँ तथा पच तन्मात्रों के समूह को कहते है । सूक्ष्म शरीर का 
आश्रय स्पूल शरीर है। वृद्धि, अहकार और इन्द्रिय भौतिक आश्रम के बिना वार्प 
नही कर सकते । वाचस्पति मिश्वने स्पूल और सूक्ष्म के दो प्रकार के शरीर माने है । 
५रस्तु विज्ञान भिश्षु के अनुमार एक तीसरे प्रकार का गरीर भी हैं जिसे 'अधिष्ठान 
शरीर' कहते हैं । सूक्ष्म शरीर के एक स्थूल शरीर से दूसरे स्थूल शरीर में जाने पर 
यही अधिष्ठान शरीर उसका अवलम्वन होता है। 
सारूय का विकास वाद परमाणुओ का अन्ध सयोग मात्र नहीं है। वह प्रयोजन- 
वादों (7'८८००३।०४) है अवेतन रूप से ससार की प्रत्येक 
विकास का वस्तु जगत में आत्मा के प्रयोजन को सिद्ध करती है। 
प्रयोजन जैसे अचेतन वृक्ष से फल निकलते हैं अथवा पृथ्वी के 
ढलाव के कारण जल बहता है अथवा लौहकण चुम्वक की 
ओर आकपित होते है अथवा वछडे के पोषण के लिये गौ के स्तनो से दूध बहता है 
उसी प्रकार प्रत्येक वस्तु अचेतन' रूप से पुरुष के प्रयोजन को हो पूर्ण करती है । 
चाहे वह भोग हो या मोक्ष।* प्रकृति पुरुष को सहायता करने वाली है। यद्यपि पुरुष 


१ पूल प्रकृतिरधिकृतिमह॒दाघ प्रक्तिविकृतयथ सप्त 
पोष्श वास्सु बिकारो न प्रकृतिर्न विकृति पुरुष ॥ 
--सांड्य कारिका, हे ) 
२ घत्सहिदृद्धि निम्तित्तम क्षौरस्य यथा प्रवृत्तिरक्षस्थ 
पुदष विमोक्ष निमित्त तथा प्रवृत्ति प्रधानस्थ ॥ 
>सांख्य फारिका ५७। 


( एप्१ ) 


विष्किय तटश्व सभा निर्मुण है तबापि उदार प्रकृति मो कि शुर्णोंते गएपूर है 
सटस्थ रहफर अपने लिंगे कोई साभ न रुठाते हुए पुरप के शन्‍्रय को सिड करने 
डे प्िये लमातार कार्य करती है।'* प्रकृति पुर॒प के मात के लिये कार्य करती है ।* 
पद्पि साझश प्रकृति को हो मिमित तबा उपाहात कारण मागता है और पुरुष ल 
दार्य है जौर ते कारष परस् प्रदृति कौ अपेन्ता ठसे ही गिकात का बसलौ 
विमिल तजा अध्ठिम कारण मातना बाहिये। भरुंण परस्पर विरुद्ध होऐे हुए नौ 
तेश बती बऔौर, दीपक कौ लौ के समात परस्पर सहयोग करड़े पुर॒प का अर्थ 
प्रदाषित करते थौर उसे बड़ि के सम्मुश्ष उपस्थित करते हैं! ? समी करण 
पुरुष के है कार्य के लिये हैं बौर किसौ भौ अस्प सहय के लिये तह हैं।* सूशम 
परौर मी पुर॒प के हौ कार्य हे शिये है।" इस प्रदार प्रभप जिधहृ्ि महत से 
अन्तिम विकृति पत्र स्वृल भूर्तों तऊ प्रद्मति का विकास प्रति पुरुष के मोश्र 


के लिये है । बब तक समस्त पृरुप मुक्त त हो जाएंगे तब तक यह विकास चलता 
अआपषा । 


मोक्ष 


बारतीय दर्शत कौ परम्परा के बगुसार सांस्प जौ धौगत को दु श्षमद मताता 


है। बीषत में थोड़े बद्ृत सुझ होते हुए शौ जरम मरण बरा और रोग के 
इुलो के सामने बे बगष्प हैं। 


१ लाता विधंक्षावैदद कारिणपगुपकारिच: बुर: । 
पुचबत्प पृशप्य ख्रतस्‍्त स्वा्थसदार्चषक चरति॥ 
>ब्ॉस्म कारिका ६ | 
१. पुरपस्‍्ज जिनोखार्थ ब्थर्तते शद्वस्ध्य क्तन्‌ । 
“>हांदन कारिका ६ | 
ह (ते प्रयोष करपा बरस्‍्पर लिलक्लण पुणलविश्लेदा:। 
हस्त्व॑ पुबषस्मार्थ प्रकास्य बुद्ध प्रबच”धल्ति | 
>शाक््य कारिका २६। 
४. पुदणार्च एुथ हेदुर्त केलचित्‌ कार्यते करण ॥ 
-डांक्ष्य कारिका ३१ ) 
| पृरवार्ष हैतुकमिदम्‌ (लिड्रमू) श 
-शांझ्षण कारिका ४ढ 
६ इत्पेद प्रकृशिह॒तों लह॒दाशिविश्वेष॑शृतपर्थश्ता। 
प्रतिपृष्य विलौज्ञार्थ ल्थार्थ इथ परार्ण आारब्सः ॥ 
>श्रांस्य कारिका १६। 


( £#८६ ) 


सासारिक जीवन दु खो से परिपृण है। में दुख साधारणत तीन प्रकार के है| 
(१) आध्यात्मिफ--घारीरिक, मानसिक कारणों मे 
भ्रिथिध दुख होता है। इसम समो प्रकार के ध्वारीरिक तथा मानमिर्क 
कष्ट सम्मिलित है। राग, क्राध, सताप और भूख आदि 
आध्यात्मिक दुख है। (२) आधिमोतिक--मनुप्य, पय्ु, पक्षी, कीट इत्यादि 
प्राकृतिक कारणों से होते हू। यह बाहम भौतिक पदाथ से उत्पन होता है। 
(३)मभाषिद थिक--वाह्य अलौकिक कारण से उत्पन्न होता है जैसे नक्षत्र, तलें 
भूत, प्रेतादि । जहा गुण है वहा दुख है। सुखों का अन्त भी दुसों में हींती 
है। स्वग का जीवन तक गुणों के आधीन है। मनुप्य का लक्ष्य इन तीन प्रवार 
के दु खो से छटकारा पाना है ।१ मोक्ष का अब समस्त दु खो से छटकारा पाना 
है । यही अपवग अथवा पुरुषार्थ है । 
दुखो से मुक्ति का एक मात्र उपाय तत्वज्ञान है। दुख का वारण भज्ञान है । 
अज्ञान वा अथ है अपने यथार्थ स्वरूप से अनभिन्नता। 
आत्मा का ययाथ स्वरूप न' जानने के कारण जीव अपने का 
बुद्धि, मन अथवा अहकार मानकार उनके सुख-ढुख से 
प्रभावित होता है और क्‍योंकि ये सब गुणों के आधीन है अत दुख अवध्यम्भावी 
है । जब जीव अपने यथाथ स्वरूप आत्मा या पुरुष का जान जाता है तब मे 
और अहकार, आदि के दु खो का उसपर प्रभाव नही पडता । इस प्रकार प्रकृति 
और पुरुष के भेद का ज्ञान हो वास्तविक मोक्ष का आधार है । 
पुरुष मुक्त और शुद्ध चैतन्य है। वह निष्क्रिय, तटस्थ और ग्रुणातीत है । वह 
देशकाल, घम, अधमं, बनन्‍्धन ओर मोक्ष से परे है। उत्तका 
पुरुष का प्रतिबिम्ब बुद्धि में पडता है। इस प्रतिविम्ब की अंधवा 
स्वरूप बुद्धि, अहकार या मन को अपना स्वरूप समझना ही जीव 
के वन्‍्धन का कारण है। समस्त क्रियाएं, सुख, ढु ख, पर्टि 
क्तन तथा भाव आदि मन युक्त शरीर के विकार है। आत्मा समस्त शारीरिक और 
मानसिक दु खो से परे हैं। उपरोक्त त्रिविध दुखो से यह अलिप्त है । पुरुष 
नही बधता, अहकार द्वी बन्धता है। अपने वास्तविक स्वथरूप का साक्षात्कार 
करने से जीव मुक्त हो जाता है। वास्तविक स्वरूप अथवा आत्मा या पुरुष के 
रूप मे वह सर्देव ही मुक्त हैं। अस बन्धन का अर्थ आत्मा और अनात्मा के 
भेद को न जानना है और मोक्ष का अथ उस भेद का ज्ञान है । कम से मोक्ष 
नही मिल सकता । अच्छे, बुरे था उदासीन सभी कर्म गुणों के कारण है और 
१ वु'खसयाभमियद्यातद्‌ जिज्ञासा सवयथ्यातफे हेतो ॥ 


मुफ्ति का 
उपाय 


“--सांख्य कारिका । 


( रैद७ ) 


सस्बत उत्पन्न करते है। सुभ कर्म स्वर्प को ले जाते है और अदुम कर्मों पे सरक 
मिन्रता है। परस्तु सांसारिक बीबन के जान स्वर्ग जौर सरक ही दुखमप है । 
बात ही मोप्त कौ मोर से था रकता है क्‍्योकि बत्चत जजान के कारण है और 
अज्ञात कैबल बात से ही वूर किया जा सकता है। प्रकृति और पुरुष का बेद 
करते हे यह हात प्राप्त होठा है। कर्म और फल धर्म और अबर्म सुख और 
बुल्ल समी बठात्मा मैं होते हैं। “मैं अतात्मा गद्ढी हु 'मेरा कृछ तहीं है' बौर 
'जहंडार खतद है' इस शान पर खतत मतत करने से पह सुद्ध भिपर्षप हत 
तथा सिपपेजड़ हो बचाता है और मोल कौ शोर ले जाता है ।* 
साक्ष्य भीवल्मुक्ति जौर विदेह-मुक्ति दोतों को मानता है। तत्थ हात होते ही 
जौग तत्काल मुक्त हो जाता है चाहेतारसख्य कर्मों के 
ओोदयश्पुक्ति कारण उसे और %आ शमय शरपर धारण करता पहे। 
और जले करुम्द्ार क चाक (चढ़) पर से हाथ हटा हैजे एर नौ 
दिदेद-सुक्ति. गह पिछली गति के कारभ कुछ समय तक भूसता रहता है 
उसी अकार थोस्त प्राप्त होते के परचाप्‌ नौ पूर्ण कर्मी की 
बह के कारण शरौर कुछ काल तक अबदय रहता है। क्गौकि मुक्त पुझ्य 
एरौर रहते हुए भी शरीर से कोई सम्बरय नहीं अगुजन करता। अत कोई 
ममौन कर्म एकच्चित तही होते '्योरि कर्मों क्रौ शक्ति प्रमाप्त हों बातौ है। 
अम्तिम मर पूर्ण मोप्न जिसमे सरौर आदि का जी बस्बत त रह जाब गृु के 
पहरचाए्‌ं हौ प्राप्त होठा है। यह विदेद-मुकति है। पस अबस्था से स्वृूल सृक््म 
सजी शरीरों से हम्बाब छटकर पूर्ण कैवह्य बाणा हा बाता है। विज्ञात-निश्षु 
के अमुछाए विदेह-मुक्ति है एकमाञ सुक्ति है बयोकि अब 6क अत्पा शरीर मे 
रहता है तब तक उसका सारौरिक शऔ.ौर मातशिक बिकाएंसे पूर्ण लम्भा्थ 
विच्छेद तहीं होता । बेबारठ के अगुशार मोक्ष क्री अवस्था आतर्तमग है। 





१ बर्मेच पबतमूर्म्य बफ्तलबत्ताद स्वत्यधर्नेण । 
ज्ञानेत अषापतर्णो शिपर्धजारिष्पते छल्थ |! 
-शांक्त कारिका ४४ । 
ए प्‌ तत्याध्याश्बत्य साल्लि, व में ताइकित्पपरिकेदण्‌ । 
अधि्क्षषाद्‌ विह्ुु्ड केवलमुत्पश्नते शात्म्‌ ।। 
“-शांस्‍्य कारिका ६४, 
३ शप्पषूश्ाताबिबताद दर्लारौनाजक्ारणजत्तो । 
खिच्डरति स्रस्‍्का रबल्लाण्‌ अकर विवाद बतकरौरः:।। 
-ज्ञांक्य कारैका ६७ । 
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सासारिक जीवन दु खो से परिपूण है। य दुख साधारणत तीन प्रकार के हैँ । 
(१) आध्यात्मिक--शारोरिक, मानसिक कारपा से 
ज्रिविध दुख. हाता है। इसमे सभी प्रकार के शारीरिक तथा मानमिक 
कष्ट सम्मिलित हू । राग, फोध, सताप और भूल भादि 
आध्यात्मिक दुख ह। (२) आधिमौतिफ--मनुष्य, पशु, पक्षी, कीट इत्यादि 
प्राकृतिक कारणों से होते है। यह बाह्य भीतिक पदार्थ मे उत्पन्त हता है। 
(३)आपधिदधिक--वाह्य अलौकिक कारण मे उत्पन्न होता है जैसे नक्षत्र, धो 
भूत, प्रेतादि । जहा गुण है वहा दुघ् ह। सुखों का अन्त भी दुसो में हँता 
है। स्वग का जीवन तक गुणों के आघीन है। मनुष्य का लक्ष्य इन तीन प्रकार 
के दु खो से छटकारा पाना है ।* मोक्ष का अर्थ समस्त दु खो से छटकारा पता 
है। यही अपवर्ग अथवा पुरुषार्थ है । 
दु खो से मुक्ति का एक मात्र उपाय तत्वज्ञान हैं। दुख का कारण बजाने है 
अज्ञान का अथ है अपने यथार्थ स्वरूप से अन्भिशत्ो। 
आत्मा का यथाथ स्वरूप न जानने के कारण जीव अपने का 
बुद्धि, मन अथवा अहकार मानकार उनके सुख-दु ख॑ है 
प्रभावित होता है और बयोकि ये सब गुणों के आधीन है अत दुख अवव्यम्भावी 
है। जब जीव अपने यथा स्वरूप आत्मा या पुरुष का जान जाता है तब मन 
और अहकाण आदि के दु खो का उसपर प्रभाव नहीं पडता। इस प्रकार प्रकृति 
और पुरुष के भेद का ज्ञान ही वास्तविक मोक्ष का आधार है । 
पुरुष मुक्त और शुद्ध चैतन्य है । वह निष्क्रिय, तटस्थ कौर ग्रुणातीत है। वह 
देशकाल, धम, अधम, बन्धन और मोक्ष से परे है । उसकी 
पुयष का प्रतिबिम्व वृद्धि मे पडता है। इस प्रतिविम्व की अथवा 
स्वरूप बुद्धि, अहकार या मन को अपना स्वरूप समझना ही जीव 
के बन्धन का कारण है। समस्त क्रियाएँ, सुख, दु ख, परि 
क्तन तथा भाव आदि मन युक्त शरीर के विकार हैं । आत्मा समस्त शारीरिक और 
मानसिक दु खो से परे हैं। उपरोक्त त्रिविध दुर्खा से वह अतिप्त है। एएप 
नही बधता, अहकार ही बन्घता है। अपने वास्तविक स्वरूप का साक्षात्कार 
करने से जीव मुक्त हो जाता है । वास्तविक स्वरूप अथवा आत्मा या प्रुरुष के 
रूप मे वह सर्देव ही मुक्त है। अत बन्घन' का अर्थ आत्मा और अनात्मा के 
भेद को न जानना है और भोक्ष का अथ उस भेद का ज्ञान है। कम से मोक्ष 
नहीं मिल सकता । अच्छे, बुरे या उदासोन सभी कर्म ग्रुणों के कारण है और 
१ दुक्मयार्श्वातव्‌ जिज्ञासा सवयद्यातफे हेतो ॥ 


मुक्ति फा 
उपाय 


--सर्य कारिका । 


(१६) 


माषसा शावश्पक है जिठके सानिष्य मात्र से प्रकृति की क्रिया शगित अनठित हो 
जाग जैंसे शुम्‌दक के पमौप शोहे में गति जाजाती है। ईएदर अपने मे पूर्ण और 
विलय साक्षी है । विद्ञात सिश्‌ का कइना है कि गुक्तित बा ास्त दोता से दी 
पैसे शंदर कौ सिद्धि होती है। परत्तु साल्‍्य की यह ईप्वरगबादी स्पाल्या जविक 
प्रचलित तही है । 
झूविकाकश भाभ्यकार साकय को तिरौष्वर ही मातते हैं। सनातन श्राक्व को 
जासते बाला ने ईएबए के अस्तित्व के गिदद्ध शिम्गलिश्षित 
सिरौशयर लांकय पुक्तियाँ दवा है । (१) ससार बार्द भ्‌ लला है भत उसका 
आदि कारण भी अवध्य हाता चाहिजे । परत्तु बहू कारण 
ईस्‍बर नही हो तकठा क्थोकि ईश्वर गिरन तथा निर्गिकार (अपरिनाजी) पर 
मामा है सौर चलो स्वव अपरिचामौ है बह दिसौ बस्तु का तिमित्त कारण 
अर्बात्‌ क्रिया का प्रचर्तक बसे हो सकता है । प्रकृति तित्य होकर मी परिषामी 
है। शत वही लगते का आशि कारण है। (२) यहाँ पर गह जाल्लेप उठा 
ला पकता है कि प्रति चढ़ है मत उसकौ गति को मिकूपित जौर तिपमित 
करते के लिये एक डेशत सत्ता क्री आवश्यकता है। यह कार्य जौषात्साओं से 
सही हो सकता क्‍्भोकि डसका श्वान सीमित है । जत प्रकृति करा सचाखत करते 
कै लिये एक शततत बड्िगुक्त चेतत सत्ता क्रौ आवस्मकृता है। साक्श इस तक 
को तहौ मानता ! अफर्ता ईंइबए प्रकृति कौ लचासत कौ किगा कैसे कर धकता 
है? (दर को प्रकृति का गिवामक मातबे मे जतेक कठिनाइजाँ है। धृष्टि के 
सताखत मे उसका लक्ष्य स्पा होगा ? बह पूर्ण ह अत धृष्टि रचता से उसका 
अपता थदृप्त सतोरण रहना असम्मय है ( जगह अगोजन थौष) क्री शददेश्षपू्ति 
जौ तहौ हो सकठा क्योकि एक तो अपने किस स्मार्थ के बिता कोई व्यक्ति 
पूत्तरे के हित के लिगे तत्पर शही होता बूसरे ससार में इतते पाप और कृष्ड 
शिश्षाई पड़ते है कि सृष्टि की रचता शौजो के हित साधतार्ष तही प्रतीत होती । 
(३) ईए्बर से बिशवासत करने से चरीबो कौ स्वतत्रठा और अमरत्व क्द्धित्त हो 
जाते हैं। मणि बौब ईश्मए का अल है तो उसमे ईस्मरौप सक्ति होती भाहिये। 
बह बात देखते मे लह्दी जाती । पूठरे थहि बौन ईश्वर की सृष्टि है तो वे सशगर है 
इश प्रमाणों के आबार पर मे लोब पह माठते है कि ईस्गर तहीं है जर 
डरकति ही पुरुष के कस्मान के लिये चबषत की दृष्टि करती है । दुचछ विद्वानों 
के अपुसार मूल साक्ष्य सेश्वर (77502) था परन्तु बड़्वाद जैंत और बौड 
मतों के प्रभाव से बाइ म॑ साख्य गिरौश्यरंगादी (&0०:४42) हो पया। 
प्रमाण विधार 
पाक्य का प्रमाल विचार उपके हेतवादो शत्य विचार बए आजारित है. इसौलतिये 


( १८८ ) 


साख्य के अनुसार सुख आर दुख दाना पापक्ष और अविच्छेय है। अत मोस 
की अवस्था में आनन्द नहों होता । वह सुत्र दुस दोनों से परे ह। माक्ष सभी 
गुणों से परे है । 
सालय बन्चबन और मोक्ष दोना को हो व्यावहारिक मानता है। पुछंस वन्धन मे 
नही पडता | प्रकृति की विद्वत्ति अहकार ही वन्वन मे 
बन्धन और मोक्ष पड़ना है और उसी का मोक्ष हाता है। पुरुष वन्धन तथा 
दोनों हो मोक्ष दोना से परे है । म़दि पुरुष वास्तव में वन्धत मं 
व्यायहारिक हैं. पडता तो वह सौ जन्म में भो मुक्त नहीं हो सकता था 
क्योकि वास्तविक बन्धन को कभी भी सष्ट नहीं किया 
जा सकता | प्रकृति ही वन्धती औय वही मुबत होती है । ईष्वर कृष्ण ने स्पष्ट 
कहा है, अत पुरुष वास्तव में न तो बन्चता है और न मुक्त होता है तथा ते 
उसका पुनजन्म होता है। वन्धन, मोक्ष और पुनजन्म विविब रूपों में प्रकृति के 
ही व्यापार हैं ।* प्रकृति स्वय को अपने सात झूपो से वाँघतोी है।* प्रकृति से 
सूक्ष्म और उत्तम कुछ नही हैं। वह इतनी सुकुमार है कि जब पुरुष उसे एक 
बार उसके ययाय रूप मे देख लेता है तव वह उसके सन्मुख पुन नहीं उपस्थित 
होती ।३ जैसे दशको का मनोरजन करने के पश्चात्‌ नतकी रगमच से हंट जाती 
है उसी प्रकार स्वय को पुरुष के सन्मुख प्रदर्शित करने के पश्चात्‌ प्रकृति उसके 
सामने से हट जाती है ।* 


ईश्वर 
साख्य मत के कुछ टीकाकार ईश्वरवादी हैं। इसमे विज्ञानभिक्षु मुख्य हैं | ऊँचे 
आधुनिक साख्य मतानुयायी भी सारूय को सेश्वर मानते 
सेडबर सांझ्य. हैं। इन लोगो का कहना है कि यद्यपि ईइवर को सृष्टि 
क्रिया के रूप मे नही माना जा सकता तथापि ऐसा ईश्वर 


१ तस्मान्नवष्यतेषद्धा न मच्यते नापि ससरति कश्चित्‌ । 
ससरत्ति बध्यतेम्रुछ्यते च नानाभ्रया प्रकृति ॥॥ 
--साख्य कारिकां ६) 
२ रूप सप्ताभिरेव तु बध्नात्यात्मानमात्सना प्रकृति । 
--सांख्य कारिका ६३ । 
६ प्रकृते सुकुमारतर न किघधिदस्तीति से मतिर्मंबति | 
या दुष्ठाष्स्मीति पुन दर्शनमुयेति पुरुषस्य ।। 
--साख्य फकारिका ६१) 
४ रगस्प दर्शायित्था निव्ंते नतेकी यथा नृत्यात्‌ । 
पुरुषस्ष तथाएप्ट्मान प्रकाइय विनिवतंते प्रकृति ॥ 
--सांख्य कारिका ५९ । 


यु 


(६९: ५) 


मांषगा आावक्तक ह जिसके सानिध्य मात्र से प्रकृति की किश शक्षित प्रवतित हो 
जाग बँसे 'भुम्भरू के समीप लोढ़े मे गति झादाती है। ईस्वए जपने में पूर्ण और 
वित्प साशी है । विज्ञान मिल्न्‌ का कहना है फि मुक्षित तषा दास दोगो से ही 
ऐसे ईबदर कौ सिद्धि होती है। परल्थु स्ांस्प की गह ईशस्‍्बरथादौ ध्यास्या अधिक 
जचलित नही है । 
झजिकांश भाध्यकार साक्ष्य को तिरीरबर हौ मातते है। छतातग प्राय को 
मानते बाल्तों से इस्शर के अस्तित्व के बिहड तिम्तशिक्षित 
विरोधबर लांक््य युक्तित्पाँ दो है। (१) संघार कार्य ब्‌ कला है बत उसका 
जादि कारण नौ अवद्य होता अाहिये। परत्तु बह कारण 
ईस्थर तही हूं सकता क्योकि ईएबर नित्य तथा तिविकार (अपरिचामौ) पर 
मारमा है सौर थो स्वय अपरिनामों है बह किसी बस्तु का तिमित्त कारय 
अर्थात्‌ क्रिया का प्रवर्तक बैंसे हो उकता है । इकृठि तित्प होकर भी परिषायौ 
है। जत' बहो अणपत का जादि कारण है। (२) बहाँ पर बह आसक्षेप सठयशा 
ज्ञॉ सकता है कि प्रकृति जश है श्र” शसकौ बति को तिकपित और निवमित 
करने के लिगे एक चेतन सत्ता कौ शाषबवकता है । यह कार्य बीगारमाओं सै 
रहो हो सकता क्‍्यमोकि उसका ह्ञात सौमित है । अत प्रईति का सचालत कै 
हे लिये एक अन्त बुत्ियुक्त चेठत सत्ता की आवस्पकता है। साक्ग इस तके 
को तह मातता | झकतों ईश्चर्‌ प्रकृति कौ सात कौ किया कौंते कर सकता 
है? ईसबर को प्रकृति का शियासक भालते से अनेक कठिताइयाँ है। सृष्टिके 
संत्रालत से उसका लद्ग क्या होपा ? बह पूर्ण है बत सूप्टि रचता मे उसका 
अपना लपृष्द मतोरण रहता असम्भभ है। पड प्रयोजत थीबो कौ द्टेस्‍्यपूर्ति 
जी तही हो पघ्रकता ग्योकि एक तो अपने गिलौ स्थमार्थ के बिता क्रो व्यक्ति 
हूपरे के द्वित के लिये तत्पर नहीं होता बृत्ते खसार मे इतने पाप और कण्ड 
दिखाई पढते है कि सूप्टि कौ पता जौबों कै हित साथतार्ष नहीं ह़तीत होती । 
(३) ईश्वर से विश्वास करते से जौथों क्रौ स्वतवता और जमएत्थ श्डिय हो 
जाते हैं। पद्दि जीब ईबगर का शक है तो उसमे हैंशदरौब शित होगी भाहिये। 
यह बात देखने मे तद्ी भावी । दूहरे यदि चौज ईस्थर कौ सृष्टि है तो थे ताबर है 
इस तसाणों के झाबार पर बे लोग बह मातते है कि ईजर सही है बौर 
प्रकृति ही पुप के कश्पा के लिये जगत कौ दृष्टि करी है । मृछ विदानों 
के बशुतार मूल साक्य संप्यर (7]]८४/2) था परन्तु जड़बाद जँग आर बौड़ 
जतो के प्रजाव से बाइ में साल्‍्प शिरीरद रबादी (005:3) हो पगा। 
प्रमाण विचार 
साक्ष्य का द्रमाच् बिद्यार उसके हैतबारौ तत्व बिच्यार पर आजारित है इलौशिये 


( १९० ) 


ब्ब 


यहाँ पर तत्वविचार के पदयात्‌ प्रमाणविचार का उत्लेश 
भ्रसा और किया ग्गा है। '्रमा' का अर्थ किसी विपय का 
उसकी उत्पत्ति निश्चित ज्ञान (अर्थ परिच्छित्ति ) है। आत्मा का चैतन्य 
वृद्धि मे प्रतिविम्बित होने पर शान का उदय होता है । 
घुद्धि जड है। चैतन्य आत्मा का घमम है। परन्तु भात्मा को विपयो के ज्ञान 
के लिये बुद्धि, मन और इन्द्रियो का सहारा लेना पडता है। इसी कारण आत्मा के 
सवब्यापी होने पर भी हमे सर्वदा समस्त विपयो का ज्ञान नही रहता | इत्धियां 
और मन के व्यापार से विपयो का आफार वृद्धि पर अकिन हो जाता हैं। बुद्धि पर 
जब आत्मा के चैतन्य का प्रकाश पडता है तव उन विपयोका ज्ञान हाता है । 
शान की उत्पत्ति तीन वस्तुओं पय निभर है-- (१) प्रमाता--अर्थात्‌ जानने 
वाला पुरुष। शुद्ध चेतन पुरुष ही प्रमाता होता है। (२) प्रमेष--अर्थात्‌ वह 
विषय जो जाना जाता हैँ । प्रमाण के द्वारा पुदप को जिस विपय का ज्ञान होता 
है वह प्रमेय. कहलाता है। (३) प्रमाण--अर्थात्‌ वह साधन जिसके द्वारा पुदप 
को विपय का ज्ञान होता है, यह साधन बुद्धि की वृत्ति है। बुद्धि में आत्मा का 
प्रकाश पडते से ज्ञान होता है । 
मारुय के अनुसार प्रमाण तीन है-प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द । उपमान, अर्था- 
पति और अनुपलब्धि का इन्ही प्रमाणा में सम्मिलित 
किया गया है । 
प्रत्यक्ष इन्द्रिय और विपय के सयोग से हुआ साक्षात ज्ञान है! जब कोई विपय 
हमारे नेत्र के सयोग में आता है तब उससे नेन्न पर 
प्रत्यक्ष विशेष प्रकार का प्रभाव पडता है। जिसका मन द्वारा 
विग्लेषण और सब्लेपण होता है। इन्द्रिय और मत के 
व्यापार से वृद्धि पर प्रभाव पडता है और वह विपय का आकार ग्रहण कर लेती 
है। परन्तु इसपर भी बुद्धि को जड होने के कारण उस विषय का ज्ञान नहीं होत( । 
परस्तु सल्व भुण की अधिकता होने के कारण वह दपण की तरह पुरुष के चैतन्य फो 
प्रतिविम्बित करती है । इससे बुद्धि की अचेतन' बृत्ति प्रकाशित होकर प्रत्यक्ष ज्ञान 
के रूप मे पारणित हो जाती है । यह मत वाचस्पति मिश्र ने उपस्थित किया है! 
विज्ञान भिक्षु का मत वाचस्पति मिश्र के मत से भिस्न है। उनके अनुसार जब 
कोई विषय इन्द्रिय के सम्पर्क मे आता है तय बुद्धि विषय 
विज्ञान सिद्ु का आकार ग्रहण कर लेतो है। बुद्धि मे सत्वगुण की 
का सत अधिकता के कारण जब उस पर आत्मा का प्रतिबिम्ब 
पडता हैं तव उसमे भी चैतन्य का आभास आ जाता है! 
अथ यह विषय मे आकार के प्रकाशित बुद्धि आत्मा मे प्रतिबिम्यित होती है । 


त्रिविध प्रमाण 


(६? ) 


इस बकार बुद्धि कौ जिपय के आकार की बृत्ति के हए जात्मा को दिपय गा 
अत्पन्न होता है। बाचस्पठि मिभ्र के मत में शुडि मे आत्मा प्रतिशिम्शित होता है 
परन्तु आत्मा मे बुद्धि सही प्रतिबिम्बित होतौ । विज्ञात मिप्ू के मतासुप्तार दोतो 
का प्रतिबिस्थ एछ बूसरै पर पढ़ता है। जोम सृत्र कौ बेदस्यास ढछरौंहीकां से 
भी इसौ मत को माला गया है। शारमा में घुलवुद्धादि कृमुझब होते के कारण 
विश्ञात शिक्नू ठपमे बृद्धि का प्रतिबिस्थ होता मानते हैं। बृद्धि के प्रतिबिस्य से 
है आत्मा मे सुख दुख्ध आदि का अगुमब होता है। अस्पजा झुड़ भंठस्द स्वरूप 
आत्मा निबिकार है । 
साकज भे प्र/्पत्न मौ दो प्रकार के माने ईं--निविकश्प लौर समिकक्प । (१) इखिय के 
साथ विपय का सगोय होने के क्ष से लो दिपय का आाशोचत 
प्रत्यक्ष के होठा है उसे लिविक्तप प्रत्पक्ष कइते हैं। बह सातछिक 
जेब विस्लेपल सस्लेयण पे पूर्व कौ अवस्था है। इसमें विषम 
कौ प्रकारता का श्ञास तही होता। उसकी प्रतौति मात्र 
होती है । पह शगुमण अति चनीय है। छिसु छबवा मूक ब्यक्तित के समात हौ 
मिविकक्फ प्रत्पक्त करते बाला मौ अपता अनुसब एल्यों हारा तहदी समा रकता। 
(२) छगिकल्प प्रत्पक्ष म बिपय का मत के द्वारा दिल्बेपणन तश्लेपण और रूप 
मिर्धारय होता है। इसमे इस प्रकार कौ विवेचन होती है कि 'यह दिपय इस प्रकार 
का है “इसमे अमुक गुक्ष है' “इसका अमुक जिपयसे बह सम्मस्ध है' इत्पादि! 
रूविकक्प हत्पक्त प्रदुएप-दिशय युक्‍ता बाक्य हारा ह्रकट किपा जाता है लैसे 'पह 
शाल फूल है' इत्पादि। 
म्दाद में अगुमात के प्रकाए-शब को ही थोड़ा बहुत हर-फ्रेर करके साक्ष्य मे 
माना है। बलुमात के दो जेद हं-बौत और अचौत । 
अनुमबाल लऔौर (१) बीत बह बनुमात है जो ध्यापक विवि-बाषय 
उतके जेद (एफरचरण ॥पिताा३0क८ फ्ोणए०र ४०7) पर जबि 
साम्बित है। इपके दो भेद हैं-.पूर्ध बत्‌ और सासास्यतो बृघ ! 
(ज) पूर्बदत्‌ अतुमात बस्तुओ के दौज दिल्कताई पढ़ने दाली ब्याप्त शम्बत्य पर 
जआांभारित हैं। उरहरण के लिये हम मा देखकर जज का अनुमात करते है 
क्योकि दूँप लौर शव से दित्प साइचर्य का रम्बत्य माता छाता है। (अब )णड्यां 
दिं्र मौर प्राष्य के साष ब्याप्ठि सम्बरण से होकर लिब का सादस्य एन वस्तुओं 
से हो जितका साथ्य कै लाब नियत झम्बध्ध है बहां सामासपतो दृप्ट अनुमात 
होता है। उद्याइरण के लिये शौजज के ब्वान मे हम उसे प्रस्यक्ष हारा महा छातहे 
कयोड़ि बह अषोचर है। इसख्िय का हात हमे इस बकार के अनुमान द्वारा 
होता है। “सनी दार्य किसौ ते किसी हाजत के सम्पादित होसे हैं जैसे देह काटने 
के लिए दुल्दाड़ी कौ कादाशकता पड़तौ है । रूप था गप्ड का अगुमद जौ एक कार्ज 


( १९२ ) 


हैं अत उसके लिये भी साधन या करण (इन्द्रिय) होना चाहिये ।” यहाँ पर 
इन्द्रियों का अस्तित्व का अनुमान इसलिये किया जाता है कि प्रत्यक्ष ज्ञान एक 
क्रिया है और प्रत्येक क्रिया के लिये साधन की आवश्यकता होती है ! 


(२) अवीत वह अनुमान है जो कि व्यापकनिधेघ वाक्य ( ऐगराएथा5थ) [ि०880९९ 
ए7०००थआ४००) पर अवलम्बित रहता है। कुछ नैयायिको ने इसे शेषवत्‌ या 
परिशेष अनुमान भी कहा है। इस अनुमान मे जब समस्त विकल्पों को छाँटते 
छाटते अन्त मे एक ही झ्षेप रह जाता है तब वही सत्य प्रमाणित होता है। 
उदाहरण के लिये “शब्द द्रव्य, कम, सामान्य, विशेष, समवाय या अभाव नहीं हो 
सकता, अत शब्द गण है ।” न्याय के समान साख्य दर्शन मे पचावयव वाक्य' को 
अनुमान का सबसे प्रमाणिक रूप मानते हैं । 
विश्वस्त वावय अथवा आप्तवचन शब्द प्रमाण है। जो बात प्रत्यक्ष अथवा अनुमान 

से नही सिद्ध होतो वह शब्द से सिद्ध हो जाती हैं। वाषय 
शब्द और का अथ शब्दों का एक विश्येष क्रम से विन्यास है। भत 
उसके भेद वाक्य का बोध होने के लिये शब्द का बोध ही आवश्यक 
है। शब्द किसी वस्तु का वाचक होता है। अत विषय ही शब्द 
का अध है । शब्द वह सकेत है जो किसी वस्तु के लिये प्रयुक्त होता है। शब्द 
के दो भेद हैं- लोकिक और वैदिक । (१) लोकिक शब्द साधारण विदववास- 
पान्न व्यक्तियो के आष्तवचन को कहते हैं। सारूय के अनुसार यह स्वतन्त्र 2028७ 
नही है क्योकि यह प्रत्यक्ष और अनुमान पर आश्रित है । (२) अत श्रुति या बँविक 
शब्द ही वास्तविक शब्द प्रमाण है । इनसे हमे उन अग्रोचर विषयों का शान 
होता है जो प्रत्यक्ष अथवा अनुमान से नही जाने जा सकते | वेद अपौरुषेय है । 
अत उनमे लौकिक वाक्यों के से दोष और त्रुटियाँ भी नही हैं । वैदिक वावय 
अभ्नान्त और स्वत प्रमाण हैं। वे दृष्टा ऋषियों की साक्षात्‌ अनुश्ृतियाँ 
(7४४०४४) है। यह अनुभव व्यक्तिगत न होने के कारण सवदेशीय और 
सवकालिक सत्य हैं। इस प्रकार वेद अपौदषेय हैं। परतू सारूय वेदों को नित्य 
नही मानता मयोकि वे दृष्टा ऋषियों के दिव्य अनुभवों से उत्पन्न होते हैं और 
सनातन पठन पाठन की परम्परा से सुरक्षित रहते हैं। 


साख्य दर्शन की आलोचना 


(१) सारय के विकासवाद में विभिन्न विकृृतियों के क्रम का कोई युक्‍तपूर्ण 
आधार नही है। ताकिक दृष्टि से अथवा तात्विक दृष्टि « 
विकासयाद से प्रकृति से इस क्रम मे विकृतियो का आविर्भाव आवश्यक 


नही प्रतीत होता। इसी वात को समझ कर विज्ञान 
भिक्षु ने कहा है कि शास्त्र ही इस सृष्टि क्रम का एकमात्र प्रमाण है। परन्तु 


ध च्कर 


इसका अर्च बह मान लेता है कि मुक्ति ये गह सृष्टि कम तड़ी सिद्ध हो सकता । 
(२) श॒ राशाकृप्णण के अनुसार सांक्य ले अपने मतोजैशामिक तस्मों को 
जाध्पारिमक ठत्थ गिचार से मिला दिया है। उसते अपनौ भास्यताओं के साथ 
उपतिषर्दों छे बघार ली हुईं विधारणारा को मिला डिया हैं। अत सांस्प का 
विकासभाद समौतौंग और युक्तित पूर्ष तही है । 
(१) पांस्‍्प ने मौस को उम्ाते के सिरे बह मुक्ति दी है कि प्रकृति पुरुष को 
शा हो जासे पर फिर उसके निकट नहीँ बातौ । प्रधस्तपाद ते 
लोक इस पर बह आश्ञेप किया है कि अचेतत प्रकृति पह #ँसे 
ब्राग सकती है कि पुरुष ते सत्य को लान लिगा है शगबा 
सही ? दूएरे अब प्रकृति स्राव से हाँ यतिप्ौल है तब बह मोक्ष कौ अवस्था 
मै छत कँपे हो सकतोौहई ? फिर जधि साकू के अनुसार बस्तुओं रू ताल 
नहीं बल्कि अतुद्सन पा तिरौसाव ही होता हैतो अज्ञात आदि का साप् कैसे 
हो पकता है ? युक्‍त पुरुष को अज्ञात के आशिर्भाक का सर्रब खतरा एहेपा। 

(१) उासझ्प मै मोख् कौ जिविधि पुखोसे छुटकारे के रूप में निपेबात्मक' 
(प०प्रअ४₹०) ही कल्पना कौ है। उसके अनुसार जातत्द सत्य युज का परिणाम 
है इसलिये मोक् मे उसका कोई छबान गही। परस्थु महाँ पर धास्य बाप॑तिक 
शातरद ( [प»0.40८७) को पूल से सुख (?/८४७४5०:८) धमप बैठे है। बातत्व हो 
पुर दुख दोतो ते परे है। दुरू से सम्बन्ध सु का है जातरद का तही। 'ताइम्‌ 
और तासिसि + रूप मे मोख हीतभात के शिर्गाण जैसा शु्क हो भाता है । 

(१६) ब्रांक्य का लिरय मुक्ति (20०४0) [.0-7290०) का छिड़ान्त सास्द कौ 
अपेक्षा बेदान्त दर्शद मे अधिक समौतौत छान पड़ता है। बेदाल्त कै अनुतार 
दात्पा कर्ता और जोक्ठा न होकर सासौ मात्र है। कर्ता और भोक्‍ता होगे पर 
आरमा भिएय मुक्त बँपे हो सकता है ? दूध्रे यद्दि प्रहृति पुरुष के कैबल्य के लिये 
दिकेसित हौती है तौ फिए पुरुष वित्प मुक्त कैसे हुआ ? बास्‍तव मर यहि पुष्प 
शिए्ब मुषत है तो जयत के विकास में उसका कोईं अगोजस रही हा सकता । 

(१) गहि जगत कौ सत्पता (8८७७) और आत्मा डे नित्प मुक्त स्वमाव को 

एक साथ माता द्वो तो बास्तव से आध्यात्मिक (पफ्माक- 

बृदण (<७१००७) ) और स्दाबह्वारिक (£०प+/०॥]) दो बहार 

के पुर मातते पह़ेंगे। हाक्म ते लासारिक जीदब और 

दृषातौत दुप्टा मे सवाल स्थान भर बड़बड़ो कादौ है। साकम जे आत्थाको 

शुद्ध चैदस्य ज्ञात का आवार, तिर्पगुष्प साक्षी अक्ता स्दवतिद्ध अपन और 

तिरपैज्ल मानकर सक्चौ आप्पात्मिक बृष्टि का बरित्रय हिया है। पु फिए 

चुदर का अस्तित्व सिद्ध करते के लियेजा प्रभाल दिब्रे गये हैं थे शास्याटिवक 

आारमा पर सही बहिर व्यापद्ारित्त बतोरैजाजिश जौब पर चायू हाते हैं। 
शाध्यात्मिक पुदप जोक्ता तबा शगैक कौ ही खकता है । 


( १९४ ) 


(२) डा० उम्रेश मिश्र के अनुसार सारुय मे जो पुरुया को अनेकता से सम्ब- 
न्धित श्लोक मिलता है वह बद्ध पुरुषों के त्रिपय में है 'श' पुझेष के विषय के 
नहीं । इसके साथ साथ मिश्र जी यह अनुमात करते हैं कि बद्ध भौर ज' पुरुष 
का अन्तर करने वाली सारय कारिका लुप्त हो गई है । कारिका के नुप्त होने 
का पता सो उसके मिलने पर ही चल सकता है। तत्र तक गह तो मानना ही 
पडेगा कि सारय ने 'ज' और बद्ध पुरुष में स्पष्ट अन्तर नहीं किया है। न 
अर्थात्‌ आध्यात्मिम पुरुष जैसा कि मिश्र जी न ठौफ ही फहा है, जनेक नही हो सकते, 
ठद्ध पुरुष ही पनेक हो सकते हैँ। पुरुष को अनेकता के प्रमाणो को असमी 
चीनता को अनुभव करके ही वाचस्पति, गोड पाद और वितान भिक्षु आदि भाष्य- 
कारो ने एवं ही पुरुष का अस्तित्व माना है । 


(१) साझ्य ने प्रकृति को स्वतन्त्र और निरपेक्ष कहा है परन्तु सांख्य दशनत कें 

विवरण मे प्रकृति की स्वतन्त्रता तथा निरपेक्षता नही 

प्रकृति रहती । वह त्रिगुणात्मक है अत निस्त्रगुण्य प्रृरय उससे 

परे है । प्रकृति पुरुष पर आधारित है । पुरुप के प्रभाव 

के बिना वह जगत की उत्पत्ति नही कर सकती चाहे वह श्रभाव साक्निष्य मात्र ही 

पयो न हो । पुरुष के काये के लिये हो वह समस्त विकासादि करती है। रवि 

पुरुष उसे जान लेता है वो वह उसके लिये अन्तर्ध्यान' हो जाती है। इस प्रकार 

की प्रकृति को तो अविद्या कहना अधिक उपयुक्त होगा ! वह निरपेक्ष और 
स्‍्वतन्त्र नही हो सकती । 


(२) साझुम ने प्रकृति को निर्वेषक्तिक (7एए०७5०ाआं) कहा है परन्तु उसे 
वैयक्तिक बतलाने वाले कितने हो वावय साख्य दर्शन मे जहाँ तहाँ विखरे पडे हैं । 
बह नतंकी है । वह स्त्री है, गुणवती है, उदार है, तटस्यता से पुरुष की सेवा 
करने वाली है, परम निस्वार्थ है। वह अत्यन्त सुकुमार और सकोचशील 
हैं तथा पुरुष की दृष्टि को सहन नहीं कर सकती । वह इन्द्र घनुप के रग की 
हैं और पुरुष को आकर्षित करने की चेष्ठा करती है। इस प्रकार को प्रकृति मे 
नारी का व्यक्तित्व झलकता है । 


(१) प्रकृति और पुरुष के सम्बन्ध को लेकर जो विकास का प्रयोजन समझाने 
की चेष्टा की गई है वह नितास्त असफल है। भ्रकृति 

प्रकृति और स्वय अचेतन और बुद्धि होन है अत उससे सृष्टि की 

पुरुष का सस्बन्ध प्रयोजन नही समझाया जा सकता । यदि प्रकृति अचेतन 
और अस्धी है तो विकास भी यत्रवत और अन्चा होना चाहिये 

और सकलल्‍्प की स्वततता नही होनो चाहिये । यदि प्रकृति और उसकी विक्ृतियाँ 
पुरुष का प्रमोजनसिद्ध करती हैं तो यह अचेतन और स्वतन्त्र नही रह सकती । 


| दर.) 


जन्बी जोर मूर्ख प्रकृति छे तो गह प्रयोजन ब्यगस्था और सामस्थस्यमम छत तह 
शत्पश् हो सकता । अधजेतत प्रकृति से गुण प्लोज को बसे धमहाया ला एकता 
है? छांस्त ते गह धमश्ाते कौ जिठते मौं उदाहरण दिये हैं इनसे से कोई भौ 
समीचरीत गही हैं। बह कहता छि जैते बहड़े के शिये गाए के स्ततों पे अचेठत 
कूप में दृष बहता है उसी प्रकार प्रकृति पुरुकक़े सोश्न के छिपे बचेेतत कप से कार्म करती 
है. उमौषोत उदाहरण गहो है क्‍्गोड़ि पूथ एक जीवित पौ के छ्ततों ते बहता है 
जौर बह भी माधृत्व प्रम के कारण । इपौ प्रकार प्रकृति को गिहृति भास से वन 
बनते पे मौ गह्टी समज्ाई ला सकतौ कगोकि दृूज पाप के जौ हारा क्षावे जाते पर 
हौ शतता है। गदि भास लाईं ट्री त छाय अबजा उसे बैश ला तो दूर तहाँ शत 
पकता । इसी प्रकार अल्चे और लंगज़े का रमाहरण गौ अगुपयुक्त है कसोकि वे 
दोनो हो बेतत ता किया क्षौर है जौर इसी कारस एक धामास्ण योजता बता 
सकते हैं। लच्षेतर धकुृति और टलिपिकिय पुरर विश्वकर कोई कार्व रहो कए 
उकते । लोहे और चुम्गकक वा जदाइरण भौ टौक रहा हैं गोंकि पुष्य की 
साहिष्पता प्ई॑ब रहते कै कारण कमी प्रतम हौ त होया औौर तब भोज जौस 
होगा।। प्रह्वति की साम्यावस्वा सौ असभग हो लागेगी क्योकि पुस्ष कौ उपस्थिति 
हे कभी सतुलग सह रह पागेजा । करिए गह %हा एया है कि प्रकृति किपा कर्ता 
है थौर पृश्॒ भोगता है। इससे कर्म के उिद्धाल्त का विरोध होता है। बब 
प्रकृति कर्म करप्ौ है तो पुरुष इप्रका फ़ु गर्यो गोपे ?े कर्म के सिद्धास्त के बहु 
सार तो शक्ति को ही घसका फ्स भागता बाहिगे। 

(२) बहदि पृस्ष भौर प्रकृति निरपेक्ष और स्वतत्व है तो वे कथौ भी प्रसर्प 
में लह्दौ भा सकये और इस प्रकार विकास असम है। बँपता कि क्ंकरात्रार्य ने 
कहा है कि पूरप कै रुदाद़ीश भौर प्रकृति के अज्रेएम होने पर कोई सौ तौसरा 
हत्व हतमें समोग तही करा सकता। ले लबोग सर पयोगाभास और त सानिध्व 
मात्र है हौ विकास हो एकता है । 

(३) पर्रि प्रकृति मर पुरुष के सम्बन्ध का प्रगोजत मोक्ष कहा बाय हो यह 
अरूठ है क्पोडि रुप अबस्था पै प्रझय के परचात धृष्टि सही होपी और फिर 
पुरुष तो स्‍्वमाग से ही युक्त है। पढ़ प्रयोजन घोग जौ तडौ हो सह़ता बपाकि 
पस अवस्णा से शलय कौ आवदबकता गही रहृतौ। गह हगोजत मोक्ष जऔौर लोग 
दतो भी रही हो उद्ता बयोडि अह असजठत है। और परदि ल भोश हो ह़रोभत 
है और भ भोग तब फ़िर प्रपौजत क्‍या है। बास्तव में साक्य दर्ंत प्रकृति जौर 
दृझष के डम्दत्थ के अजोजन को दिहकुल रही रमझ्ञा पाया है। 

(४) शाक्ष्य इक्षेतर का सबसे बडा दोप हँत को परम शरद मातकर जकृति 
और पुस्द कौ एक पूस्रो है बिस्कुल दिल्न और स्वत्त यातता है। प्रदृति 


( १९६ ) 


और पुरुष दोनो ही यथार्थ जगत के अनुभव से परे अमूत्त तत्व वन कर रह गये 
है। वास्तव में साख्य का द्वैतवाद अद्वत की पृष्ठ भूमि को लेकर हो समीचीन 
बन सकता है। डा० राधाकृष्णन के शब्दों म जब साख्य तत्व के प्रवाह का 
जड की यात्रिकता और आत्मा की स्वतन्त्रता के दो भक्तों में विभाजित गैर 
देता है तो यह ध्यान देने की वात है कि ये तत्व ऐतिहासिक नही बल्कि कैवल 
प्रत्यय जन्य (007८८७४४४)) है। वास्तव में विचार के क्षेत्र में विषयी और 
विषय, जड और चेतन, प्रकृति और पुरुष को अलग करना पडता है। सु 
इससे यह नही भूल जाना चाहिये कि आखिरकार विपयी और विपय सापेक्ष हँ 
निरपेक्ष और स्वतन्त्र नही । जड और चेतन प्रकृति और पुरुष एक ही परम 
तत्व के दो रूप हैं। प्रारभ मे सृष्टि की वस्तुओं का विश्लेषण करके ही साहय 
के दाइनिक इन दो तत्वों पर पहुंचे परन्तु बाद मे वे यह श्रूल गये कि यह विदते- 
पण केवल विचार की सुविघा के लिये है, मृत्त जगत मे परम तत्व एक ही हैं । 
प्रो० हिरियाना के छाब्दों मे, “प्रकृति और पुरुष दोनों ही सामान्य वस्तुओ के 
स्वभाव का विश्लेषण करके पहुँचे गये हैं, उतमे केवल यह अन्तर है कि जे 
एक वस्तुओं से उनके आदि श्रोत अथवा प्रथम कारण की ओर जाने का परिणाम 
है, तो दूसरा उनसे उनके लक्ष्य अवथा अन्तिम कारण (वय08] 0805८) की और 
जाने का परिणाम है ।” इस प्रकार प्रकृति और पुरुष एक ही तत्व के दो पर्क्ष 
अथवा रूप हैं । दशन मे दवृतवाद को परम सत्य नहीं माना जा सकता | इसी 
गलती के कारण साख्य के दर्शन मे पग पग पर अस्त व्यस्तता है । यदि एक बार 
दो वस्तुओ को पारमाथिक दृष्टि कोण से पृथक मान लिया जाय तो कितना भी 
प्रयास करने पर उनमे सम्बन्ध नही स्थापित किया जा सकता है। इस विषय मे 
साझ्य के सभो प्रयास असफल ही होते हैं । द्वेत को व्यावहारिक अथवा प्रत्यय 


मान्न मानकर उसे परम अद्वैत पर स्थापित करने से सारूय दर्शन के दोष दूर किये 
जा सकते हैं । 


ग्राम धष्याय 
योग दर्शन 


सत्तप के शाव दिया गा ध्याक्ारिक ब्रयाय पोज है। लाल्य और आग दाता 
दहै। इट शातते है हि दिदेर जान में हू मी बिल ख़ता 
लाषप और एप्प है॥ भास्यु इस होते वे लिये शारीरिं्र और बावतिग 
का हप्दरण बृलिशा। गा इबस करत कद घरीर इल्िय बस बूजि 
और अद्गार भा विशम प्राण हख्के पुड़ आरा व 
इबरसप परँआागा जाय। इसमे पर जाय हवा हि? शारबा एरीर अस इखिय 
दि और अपार जारि सबमे परे है । बह देघवाख से परे शूषत शाजबत बाप 
राव दुष पृष्वु भे भौ षरे है । हेट्टी बगुबत जाय आत है। साजप दर्श ते दिदेप 
जाग पर शपित और देता है और उसके शिगे अप्पप्त बनते और विदिष्पाणन 
का भी लिए” करता है। पोज आरपओाज मे लाबन का ब्पावहारिक (४8४८७) 
पा्ग बतखाता है। पोग पा बतलाता है कि आय आज के जिये पिन उपायों 
था अवषाबत विया जाप; 
शाटय मे बतताए हुए लीसों प्रभाष अः्यप्त अतुजात और एर* का पोष जौ 
शासती है। पौग इससे मे शारप मे पै्चौस हा्वा को भी माता पया है हरिख्यु 
उसमे एफ और जाह हिपा पषा है बद है श्बिर। अब लाहज के परचात्‌ पीस 
है; अप्यपत मे सुदयत ध्वाजहारिक मारते और ईएईदए था हष्णबन दराहा शागायक 
है। ध्यारहारिऋ मार्ष ड्ौ बातते के लिये मो कौ! बहोज॑शानिक पृष्ठदनि 
छादता मौ लाइदाव5 होगा । 


योग का मनोबिज्ञान 

शो के अतोबिजात से छबमे शविक सात्वपूर्ण तत्य वित्त है। बिल हहतिवा 

प्रथम जिद्यार है जिससे रजोबुच शौर लमौपुण पर सत्य 

चित्त पूच्र कौ अइबता रहती है। बह स्वदाबत जड़ है 

क्षाएमा के विषदतब सम्पर्क में रहते के शारण बह उसके 
प्रशाश्य से हबाहित हो झाता है। उसका डिल विषम सै हम्पई होता है बड़ 
हब वा आदार चार कर लेता है। विद्मों के अगुकृष चित्तजिकारों से हो 
श्लात्वा को विपया वा क्षास होता है | गोद सूत्र के शगुघार वधपि जारसा से 
स्वतः कोई जि हहौ वता ठद्ापि परिषर्ततप्ौल दित्त बृत्तिबं भै प्रदिबित्वित 
होते के बाएक उसस परिवर्तत वा आजाल होता है जैसे लरौ कौ लहरों में इति 


( १९८ ) 


बिम्बित चन्द्रमा हिलता हुआ जान पड़ता है। विवेक ज्ञान न होन पर बात्मा 
उन्हीं में अपने को देखने लगती है और सासरिक विषयो में सुख दुख और रागदेप 
का भाव रखने लगती है। यही बन्धन है। इससे छ टने का एक मात्र उपाय 
चित्त की वृत्ति का निरोध है । यही योग है। पतञ्जलि ने कहा है--“योगशिवित्त- 
वृत्ति निरोध ।”१ 


चित्त की पाँच अवस्थाएं होती हैं जिन्हे चित्त भूमियाँ कहते हैं-- 
(१) क्षिप्त--वह अवस्था है जबकि चित्त अत्यधिक 
चित्त की मृमि घचल होकर सासारिक विषयो मे इघर उघर भटका 
करता है जैसे देत्य-दानवों का अथवा घन के मद से 
उन्मत लोगो का चित्त । 
(२) मूढ़-जब तमोगुण के उद्रेक से चित्त भूढ़ हो जाता है जैसे कोई निद्रा 
में मग्न हो जैसे राक्षस, पिशाचो, मादक द्रव्य पीकर उन्मत्त पुरुषों के चित । 
(२३) विक्षिप्त--वह अवस्था है जबकि सत्व की अधिकता रहने पर भी 
रजस के कारण चित्त वृत्तिकी कभी सफलता और कभो असफलता के बीच भटकती 
रहती है। देवताओं का तथा प्रथम भूमि मे स्थित जिज्ञासुमो का चित्त ऐसा ही 
होता है। लिप्त अवस्था से इसमे यही विद्येपता है कि सत्व की अधिकता के 
कारण कभी कभी इसमे स्थिरता आ जाती है । 


(४) एकाग्र-विशुद्ध सत्व के उद्रेक से एक ही विषय में लगे हुए चित्त 
को कहते हैं। ज॑से निर्वात दौप की लिखा स्थिर होकर एक हो ओर रहती है, 
इधर उधर नही जाती । 

(५) निरद्ध-जवबकि वृत्तियो का निरोध होकर चित्त में उनके सस्वार 
मात्र ही रह जाते हैं। इसी अवस्था को योग कहते हैं । 

अन्तिम दो वृत्तियाँ ही योग मे लाभदायक हैं प्रथभ तीन योग के उपधातक 
हैं अत उनको साधनों द्वारा दूर किया जाता है। 
त्रिगुणात्मक होने के कारण चित्त मे क्रमश तीनों भ्रुणों के उद्रेक होते रहते हैं जिनके 

अनुसार उसके तीन' भेद होते हैं --- 
चित्त के तीन रूप (१) प्रसुया-में 'सत्व प्रधान चित्त' रजस्‌ और तमस्‌ 
से सयुक्त रहता है और मणिमा आदि ऐश्यर्य का प्रेमी 
होता है। तमोगुण से आवृत्त रहने पर इसमे अधर्म, अज्ञान, अवैराग्य और 
अनैश्वयं रहता है । 
(२) भ्रवृत्ति-तमस्‌ के क्षोण होने और केवल रजस्‌ से युक्त होने पर यही 


१ योगसूत्र १-२१ 


( ९२१९ ) 


वित्त सर्मत्र प्रकाश्षमात होता है जौर बर्ग बह्रात बैरास्प तचा ऐएवर्य से मुक्‍त 
होता है! 

(१) ल्विति-रजम्र्‌ का सम हो बाने पर सत्य प्रथात चित्त अपने स्वकूप में 
प्रतिष्ठित ह्वो बाठा है और रुसे विवेक बृड्धि दप्त हो बाठौ है । 
आत्सा वा प्रतिबिम्य चित पर पड़ने सै बह भौ चेतन के मात कार्य करते लगता 

है। बहौं चित्त क्री गृत्ति कहआती है। ये क््षात के 

चित्त कौ धृत्तियाँ फारद है। बर्म अधर्म तदा बापताओं कौ उत्पत्ति के 

कारण होते पर मे बृत्तियाँ सलेश देती हैं औौए विशष्ट कहलाती 

है। बबये स्याति अर्थात ए्जस्‌ बौर तमस्‌ से रहित शुद्धि सत्व कौप्रशान्त 

बाहिंषी प्रज्ञा को देगे दानी होती हैं तब ये बृत्तियाँ अम्लिष्ट कड़साती हैं। बृत्तियाँ 
बाँच प्रडार कौ ई-- 

(अ) प्रताज--साक्य के ठमात योग से औ प्रस्यश अगुमात और शब्द गे तौत 
प्रमाण मात है। इम्द्रियों के ह्वारा चित्त बाहर लाकर विययाकार हो थाता है 
इसे ह प्रत्पक्ष म्रमाश कहते हैं। खगुपात और क्षम्य प्रमाण योवदर्शत मे साक्ष्य 
के ही समान हैं। 


(श) शिपर्थप-किसौ बस्तु के मिध्या क्षातर को कहते हैं। बाचरस्पति 
जिस से 'सक्ष+' कौ जौ विपर्यग में सम्मिलित कर लिया है। 


(सर) किकलप--अइ ध्षात है जिलसे शित दस्तु का आात हो गद्दौत रहे बंप 
अैतस्म पुरुष का स्वथकूप है इस हात मे पुस्ष का बात होठा है परत्तु वह अ॑ठस्थ 
है पृषक कह हैं? इत दोगो को पृषक धमझता हो दिकश्प है । 


(४) तिडा--फिसौ बस्तु के मपाब श्रात को जालम्वत करते बालो बृचि 
है (। तप के अजिकाए से इतमे आाप्त और स्वप्त की बुत्तियोँ का 'छझबाब 
रहता है। दस्तुत इसको जात का अलाब समश्ता बूस है। सोकर ढडने पर 
जौ पुश्प कौ बह धाष रहता है कि मैं खुद सोजा'। बन निष्ठा भौ एक 
बृत्ति ह है। 

(६) स्कृति-अलुजब किय हृए गिषयो का डौक़ ठीक डसी छप मे स्मरण 
होगा है । 

इत गृत्तियों के कार्य से अल्करण पर शस्कार बडइत है और समय पाकर 
मे सस्‍्कार पुत्र बृ्ति बा रूप बारण कर लेते हैं | बड़ चक्र लदा बनता पहइता है। 


है 'जदायह़त्पपालम्थवा बत्ति-शोपधूध 


( २०० ) 


योगदशन के अनुसार चित्तविक्षेप के निम्नलिखित कारण हांते हैं-राग, 
अकमंण्यता, सशय, प्रमाद (समाधि के साधनों की 
खित विक्षेप का चिन्ता न करना), आलस्य (भारी होने के कारण 
कारण शरीर तथा चित्त की काय करने के प्रति अमग्रवृत्ति), 
विपयासक्ति, आ्रान्तिदशन (विपर्ययज्ञान), समाधि की 
भूमि को न पाना, भूमि को पाकर भी उसमे चित्त की स्थिरता का न 
होना इत्यादि । 
चित्त के विक्षेप से दु ख, दौमनस्य (इच्छा की पूर्ति न होने से चित्त में क्षोम 
होना), शरीर मे कम्पन, श्वास तथा प्रश्वास होते हैं । 
उपरोक्त चित्तविक्षेप के कारणों को रोकने के लिये योगदर्शान मे एकाग्रता का 
अभ्यास बतलाया है। इसके साथ प्राणि मात्र के प्रति 
वित्त को प्रसन मैत्री, दुखियो के प्रति करुणा, परुण्यात्माओ के प्रति 
फरने के उपाय. प्रसन्नता तथा पापियों के प्रति उपेक्षा की भावना से चित्त 
को शान्त करना चाहिये । 
अविद्या से मिथ्याज्ञान और मिथ्याज्ञान से क्‍्लेश अर्थात विपर्यय की उत्पत्ति 
होती है । क्लेश पाँच प्रकार के हैं -- 
बलेश और उसके (१) अविछा--अनित्य, अशुचि, दुख तथा अनात्मा मे 
भेद क्रमश नित्य, शुचि, सुख तथा आत्मा का ज्ञान रखनी 
अविद्या है । 
(२) अस्मिता-पुरुष तथा प्रकृति में भेद नकरके उन्हें एक मानता 
अस्मिता है । 
(३) राग--सुख की उत्कट इच्छा को कहते है । 
(४) देष--दुख के साधनो मे क्रोध को कहते है । 
(५) अभिनिवेष-मृत्यु के भय को कहते हैं। 


अष्टाग योग 
क्लेशो से मुक्त हाने के लिये चित्त को समाहित करना आवश्यक है। 

यागदर्शन मे इसके लिये योग के आठ अगो (साधनों ) का अभ्यास बतलाया 
गया है । 
कायिक, वाचिक तथा मानसिक सयम का यम कहते हैं ।। यम पाँच है -- 

(अ) अहिसा-अर्थात्‌ कभो भी किसी भूत प्राणी की 

(१) यम कष्ट न पहुँचाना । 

(य) सत्य-अर्थात्‌ मन और वचन' में यथार्थ हाना | जैसा 

देखा सुना अनुमान किया उसी प्रकार मन और वचन फो रखना | 


का 


(स) अल्तैय--अर्थाल्‌ दूसरे के बत की चोरों अबबा अपहरण मभ॑ करमा 
खौर त उसकी इच्छत रखता । 

(ब) ब्रद्माअर्ग-मर्बांत्‌ू इस्दिगों में बि७णेपकर पुप्तेम्त्रियों मे शोलुपता 
शे रखना । 


(इ) अपरिब्रह-अशर्थात्‌ थलोमदश अतावश्यक बस्तु प्रदण त करता चित्त को 
एकाप्र करते के लिये इन सद मर्मों का पाशत आावस्मक है। 
डोग का बरृसरा अ्रय शियम या सद्दाजर का पाप्तन करता है। नियम भी 
पाँच है -- 
(२) शियम (भ) ध्लौध--अर्दाद्‌ स्तास और पवित्र जोजन बदि के 
हारा बाहप अ्णना शारौरिक धुद्धि तबा मैजौ क्णा 
मुद्िता जौर ठण॑ज्ञा के द्वारा ह्ाम्यक्तरिक अबजा मानसिक छुड़ि । 
(ब) लम्तीष-अर्थाय्‌ उचित प्रयास से जितता भी प्राप्त हू सके उनसे ही 
सल्युप्ट रहता । 
(स) तप--अर्चात्‌ सर्दी गर्मी मादि म रहते का अम्यास तथा कठिस बता का 
पाणन करता बादि । 
(इ) स्वाध्याथ-अबति भिपमपूर्षक अमत्रत्थों का अध्यमत करता। 
(६) ईश्वर -प्रणचियान अ्वातत्‌ ईश्दर का ध्यात और इनपर अपने को छोड 
देता । 
जित्त का स्थिर रखते बाते तथा सु देते बाले बैठने के प्रकार को शआासत कहते 
है । आाउत अगैक प्रकार के हैं जैठे पदूमासल बौराशंत 
(३3) खाहत मंब्रासन सौर्पॉसल बदडासत मबूरापत स्वासन इस्माहि 
स्थिर आठत से मन तथा बायु जौ स्थिर होते है और 
पौत उप्ज आहि ले पी क्लेण तह हांता वित्त कौ एकाइता के सिसे मत के साथ 
साथ झंदीर का भौ अयुशासत शावइयक है। मापन सरौर का साथत है | वे 
झ्रीर का तिरांग शबा सबब बताए रखते है। इलसे सभी अब ओर जिभेषतः 
सस्‍्वागुमइश बघ्त म किये था सकते है । 
प्बिर आशत ब्रोंढे ऐे स्थास तथा प्रस्भास कौ बति के विकछत को प्रालापांम 
कहते हैं । इसते कथा का सिमजज होता है। इसके 
(४) प्र्याजाभ तौत बय होते हैं 
(ज) पृरक अबौत्‌ पूरा हदाप्त अल्दर सोचता (ब) 
कुम्शक अर्थात क्या का जीलर रोकता तथा (8) रेचक अर्थात्‌ तिगजित रूप से 
प्यास को छोइता । इससे धरीर मौर मन से दइता शात्री है और चित्त पृकात्र 
होता है इससे शरमातरि कौ जगजि जौ बढ़ाई जा लबती है। 
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हस्द्रियों का अपने अपने घियसा से हटावर जल्तमुसी तरन तो प्रत्याहार कहते 
है । उससे सासारितए विययों से रहते हुए भी उसे से 
(2) प्रत्याहार पर फोर्ड प्रभाव नहीं पडता । इसका पाने रे लिय जंत्यल 
दढ सापप जार धोर उख्दिय विग्रह फी साधमोंकी 
आवश्यवता है ! दर 
उपरोपत पाँच साधन शहिरग पहताते है। शेष तीन साधन अस्तरग है औः 
उनवा योग से सीया सम्पक है । 
लिन का किसी स्थान में स्थिर कर देना धारणा ह | यह विषय बाहर पदाय 
जैसे सूथ या विसी देवता की प्रतिमा आदि भी हा सर्के 
(६) धारणा. है और अपने घरोर में नाभि चक्र फुत्कमल', भाही 
मध्य या भाग भी हो सकते हैं। धारणा की सिद्ध मेह 
समाधि को अवस्था तक पहुँचा जा सकता है। 
किसी स्थान में स्येय वस्तु का ज्ञान जब एक प्रवाह में सलग्त हाता है तव से 
ध्यान कहते है। इसमें ध्येय का निरन्तर मनन किया 
(७) ध्यान. जाता ह । इसके द्वारा विषय का स्पप्ट ज्ञान हो जाता 
है । इसमे पहले भिन्‍त भिन्‍न अशा या स्वरुपों को बाप 
होता है और फिर उस वस्तु के यथाथ रूप का दर्शन हो जाता है। इस प्रकार 
योगी को ध्यान के द्वारा घ्येय वस्तु का यथार्थ ज्ञान हो जाता है । 
ध्यान ही जब घ्येय के रूप म भासित हो और अपने स्वरूप को छोड दे तव वही 
समाधि हैं। इसमे केवल ध्येय रहता है, ध्यात और 
(८) समाधि ध्याता का भाव नहीं होता। चित्त भ्येय के आकार की 
थारण कर लेता है। ध्याता का ध्यान और ध्येय एक हो 
जाते हैं । 
योगदर्शन' में चित्त की वृत्तियो के निराघ, अर्थात्‌ समाधि के दो भेद मी 
हैं. -- 
समाधि के भेद. (१) सप्रज्ञात या सवीडा समाधि-में कोई नें कोई 
आलम्बन अवश्य रहता है और समाधि की अवस्था ! 
आलम्बन का भान भी होता है। जब चित्त किसी एक वस्तु पर एकाग्र हो 
जाता है तब उसमे वही वृत्ति जाग्नत होती हैं। अन्य वृत्तियाँ भी क्षीण होकर उसी 
को पृष्ट करती हैं। उसी एक वस्तु मे ध्यान लगाने से उसमे 'प्रज्ञा' का जहर 
होता है और उससे अन्य वृत्तियाँ नष्ठ हो जाती है। इसमे क्लेशों का नाग होता 
है, कम के बन्चन णिथिल होते हैं और चित्त निरोध के समीप पहुँच कर यथाय 
तत्व की प्रकाशित करता है। सप्रज्ञान समाधि के चार भेद हैं -- 
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(ज) बितर्कातुपत अथवा सक्ति्क--मे जित स्थूल विपद से सम्बद होकर 
डसी के आकार का हो जाता है। इसमे क्षम्य जर्ण शौर उसका हात य॑ तौतों 
एक होकर माबता स॑ रहते है। सूस्प को छाडकर केबल तब कौ झाजता होते 
पर “विविठर्क समानि' होती है। 

(थ) विज्ञारातुक्स अचथा लथिअार-म चित्त सूट्म विपय स॑ सम्बद होका 
प्सी का आकार प्रहण करता है। 

(स) आवजल्दामुब्त श्बवा साशत्द-भ इस्िय शादि सात्बिक सूक्ष्म बस्तु हे 
जालस्बत होते से सत्व बड़ता है और उससे शानतर्द कौ प्राप्ति होतौ है। 

(५) अल्खितलतुकत अबबा सास्सित-म अस्मिता ह्वी चित्त का आंलम्बत 
होती है। रुस्मिता जित्तप्रतिबिम्धित धड्धि है । गह इसियरों से सृक्ष्म है। 
इल्िय! इससे एत्पन्र ह/ौ है | 

२) खल॑प्रह्नात या शिवीय तमाथि-म ब्ाता ज्ञान और शेय के एक होते स 
लब अलम्यबत का अमाव हवा जाता ह और संस्कार मात सेप रह लाता है। 
इसम क्लेझ तथा कर्माप्तम भट्टी रहते अल इसे तिर्बीश समाति जी कहते है। 
इसके दो जद है -- 

(ज) बब खत्पम-समाति अविद्या के कारण तिगड़ होतौ है। भष का अर्थ 
झूविधा है । अविद्धा का अर्थ अतार्मा म आत्पा को देखता है। मब प्रत्पम 
समाधि मे बापताओं के पस्कार मात्र रहते है। इतम अधिता पूरी तरह सप्ट 
सह्टी होती । विवेक कयाति त होते के कारण इस समाति के बाद भी थौबो को 
ससार मे आता पता है । 

(ब) क्षषात प्रस्यध-म प्रज्ञा क तय ह्वाते के कारण बविद्या का तास्त हा 
जाता है इससे क्खेझों का शाशा इता है भौर चित्त ह्लान म॑ प्रतिप्ठित हू। बाता 
है। गह समाधि मगोणियो की हौ द्वाती है। जह “भद्भा' (चित्त कौ प्रसक्षता) 

'बीब॑ (बारणा) "स्मृति (घ्याल) उमानि (सप्रजात) तंदा प्रज्ञा (शात प्रसाद 
मात्र) से उत्पन्न हांती है। 
ओजदर्घत कै अमुसार बोबाम्थास करत से यामियों को विधश्वप अबस्थाडों सम 

जिध्प सिद्लियाँ प्राप्त होली है । ये सिद्धियाँ आठ बकार 

हिद्धिपाँ की है। बत इसे अप्ट सिद्धि या अै्वर्य जौ रुहते 

है -- (१) अजिदा अर्थात्‌ अनु के हमात छोटा या 

शद्रप बस जाता ( ) लबिणा-अर्थात्‌ एई ले भौ हरका होकर घड़ चाता 
(३) शहिशा-अर्थाल पहाड़ के समाल बड़ा बन जाना (४) प्राप्ति--अर्थाल्‌ 
बही से थौ कार्ट मौबस्तु धदा लैगा (४) जाकाम्य-अर्थात इच्छा क्क्ति 
बा दाजा रहित हो जाता (६) अफ््त्वि-अर्थात्‌ लव डथों को बछौयूत कर 
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लैनां, (७) ईशित्व-अर्थात्‌ समस्त भौतिक पदार्थों पर अधिकार जमा लेना 
तथा (८) यत्रकामा वासापित्व--अर्थात्‌ सम्पूर्ण सवल्पो की सिद्धि होना । 

ये आठो प्रकार की सिद्धियाँ योगी की इच्छानुमार प्रयोग की जा सकती 
हू। परन्तु योगदशन में इन ऐश्वर्यों के लाभ से याग साधन में प्रवृत होने का 
कडा निषेध है । इससे साधक पथअष्ट हो जाता हैं! योग का लक्ष्य मोक्ष प्रा 
करना है। योगी को सिद्धियो के फेर मे न पडकर अन्तिम लक्ष आत्मदशन 
पर ही पहुँचना चाहिये | 


योग में ईश्वर का स्थान 


विज्ञान भिक्षु के अनुसार--योग ने एक पक्षपाती अथवा छूर ईश्वर की 
कठिनाइयो को वचाने के लिये सुप्टि और प्रलय मे प्रकृति को स्वतत्र मात 
लिया । ईश्वर उन अनेक विपयो मे से एक है जिसपर योगी चित्त को ऐकॉए 
कर सकता है। ईदवर का एक मात्र प्रयोजन अपने कार्यो की भलाई करना है। 
इस प्रकार योग में ईण्वर का अधिकतर व्यावहारिक महत्व है। ईश्वर या उप 
के वाचक “प्रणव” के जप से तथा उसके अथ की भावना से चित्त एँकाग्र होता है। 
पातञ्जलि के अनुसार भी ईद्वर का प्रणिधान करने से समाधि मे सिद्धि मिलती 
है।* अत प्राचीन योगदर्शन में ईश्वर का सैद्धान्तिक महत्व अधिक नहीं है। 
स्वय पतज्जलि ने जगत की समस्या हल करने के लिये ईइवर की आवश्यक्ती 
नही समझी । प्रो० मैक्समूलर लिखते हैं--“मैं नहीं समझता कि राजैद्नलान मित्र 
ठीक गे जबकि उन्होंने अपनी योग की रूपरेखा मे एक परम ईइवर में विध्वार्स 
को पतझजलि के दर्शन का सबसे पहला और सर्वाधिक महत्वपूर्ण तत्व वर्त 
लाया ।” परन्तु योगदर्शन के पिछले लेखको ने ईश्वर के स्वरूप का सैद्धातिक 
दृष्टि से भी विवेचन किया है गौर उसके अस्तित्व के लिये भी युक्तियाँ दी हैं । 
ईव्वर के लक्षण बतलाते हुये पातअजलि ने यागसूत्र मे कहा है. -- “बलेश है 
विपाकाशयैरपराभूष्ट  पुरुषविशेप ईश्वर” * अर्थात्‌ 
ईदवर का स्वरूप अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेप तथा जभिनिवेश इन फॉँच 
क्लेशों से, पृष्य॒ और पाप कर्मों से उत्पन्न जाति, 
आयु तथा भागरूप फलो से, उनसे उत्पन्न वासनाओ से (जीवित मे रहते हैं) 
असस्पृष्ट, एक विशेप प्रकार के पुरूष को ईश्वर कहते हैं॥ वासनाओं के कारण 
जीव को भोग करना पडता है । ईदवर इन भोगों से स्वतत्र है। वह केवली 
पुरुष से भी भिन्न है । जीव बन्धन से मुक्त होकर केवली होता है परन्तु, ईदवर 


+ 
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ले कभी इाघव में था और म होगा । अत बड़ गेबली से प्िप्त है। गिल आदि 
अँसे मुक्त पृष्प पहले बस्थन मैं रहकर किए पुक्‍त बाते हैं। (रबर मे पाले भौ 
मम्दद भही थे । अतः बह मुक्त बृगपों से थी जिप्न है। प्रहति को हो आएगा 
खबमजै बाला पुरुष णरौर के सप्ट हो जाते पर 'बदृति लीग' हो बाता है परल्थु 
फिर भौ अधिप्म से उहके बरयत कौ से जाबता रहगो है बयोड़ि बड़ शुक्‍्तबत हाऊर 
भौ फ़िर हिरस्पढर्न के स्वकृष को बारण ग्रता है। अतः ईश्वर प्रकतिलीग 
पृरप से भी जिस है। शासित इक्यामक्ति जोर क्रिवापतत्ति पे कारण हो 
इड ईसस्‍्वर बहलाता है । बह रर्वज़ और समस्त भाषा का अधिप्टाता है। इसमे 
अनाहि विगेक-हयाठि अबजा स्ताइबत पत्पर्प है। बह सबसे भेप्य और विरति 
शा है । उसके समान मौर उसल अधिक गुल सम्पप्त कोई सही है। बाहतब मे 
ईस्बर ही गहौ है शिलमे उपरोक्त धुचो कौ पराताप्ठा हां। इस पुप्तो दा ब्रात 
पारद मे होता है। अनादिगाल से मे गृध ईदएवर मे है। बह शरेब (एबर अर्थात्‌ 
ऐैषबर्ष सम्पन्न है । बह सदा सुक्त है। बह शपिस जादि सुझजों का भौ पृ 
है। एस प्रहार बह एर पुरुष विप्ेप ही है। अत पशस्जलि मे हमर को 
शाक्प के पक्चौस तत्यों मे जलने हह्दौं माता है। ईश्वर कौ अपत उपक़ारके 
हि कृछ नहीं करता है । प्रालियों के ब्रति इपा बरता हो उतना उहृप्प है । 
उसने श्वान तथा बर्म के उपबेया हारा बस्प प्रसव तथा महाप्रलय के 'समसार 
के सांबो का उद्धार हम करेंगे! इस प्रगार जीबा ह प्रति अनुतह दिलाते कौ 
प्रतिन्षा कौ है। 

जज दर्सत से ईएबर का अस्तिच्र शिड् करते के लिग्रे निम्गशिक्षित भुक्तियाँ 


दौर्षा हं-- 
दब ९ के अर (१) ईस्बर का जल्लित्थ छास्ज सम्मत है। बेद उपशिषद 
क् प्रणाच आदि समस्त शास्त्र। न स्वर की आदि रक्ता को माला है। 


उसी का साल्यात्कार जौबन का चरम लदशब माता गया है । 

( / जिस बस्तु कौ व्यूताबिक महत्ता रहतौ है उसड्ौ एक अस्पतम भौर 

एक अधिकतम सौमा जौ 'होसी भाहिग बँसे तसार के छोटे बड़े परिमाणसे 

अल्पतम परिसाच अब है जौर अधिकतम आाप्त। इछौ प्रकार ज्ञान गौर 

प्क्ति आदि की भी एक अधिकतम सौमा होतौ चाहिये। अर्थात एक पुरुप ऐवा 

हीता चाहिये जिसम सर्वाविक ज्ञान और अधिकार धक्ति हा । बह परमपुरप 

“घर है। यत्रि उसक समात शान और धक्तिदाला कोई जुष्ठरा पुरुष होता ता 

डइत दोर्या में सभर्प हमे पै जबत म अष्यणस्था फल बातोौ। छत ईएबर 
जविदौय है । 

(३) पुरुष भौर प्रकृति के सपोग और बियांव ठे क्रम जयत कौ धृष्ठि 

ठबा ललम होता है। सिप्न तत्व होने के कारण उनका सबोग और विमोस 
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स्वभवत नहीं हा सवता। अत एवं अनन्त बुद्धिमान और जीबों के लदृष्ठानुमार 
प्रकृति से पुठय का सथ्ोंग अववा वियोग' करान वाला निमित्त कारण होतीं 
चाहिय । यहो ईश्वर है । ईब्वर की प्रेरणा बिना प्रकृति ऐसे जगत का विवर्स 
नहीं कर सवनी जो जीवों की आत्मानश्नति और युकित के अनुकूल हा | 
पतजजलि वे. अनुसार ईश्थर प्रणिधान भी समाधि का एक साधन है। परल 
बाद के लखकों क अनुसार ईदवर प्रणिधान ही समाधि 
ईइवर प्रणिधान का सर्वोत्कूरट साधन ह॒ क्योकि ईश्वर केवल ध्योत 
का ही विषय नहीं बल्कि महाप्रभु है जा अपनी हीं 
से उसासका के पाप दूर करके योग का माग सुगम बना देता हूँ । ईप्वर वी 
सच्चा उपासक और उसी पर निभर रहनेवाला साधक सर्देव उसी के ध्यात 
में नोन रहता है और उसे सम्पूर्ण जगत में व्याप्य देखता है । इसे भवतत का 
ईडवर की सर्वोच्च विभूतियाँ, हृदय की शुद्धता और वृद्धि वा प्रकाश मिलते हैं । 
प्रगव ईश्वर का वाचक भ5उद है । उसका जय, और उसके जय की भावना वरते 
से चित एकाग्र हाता है। समरादितचित हाकर ईश्वर के चित्त से मा्जिकी 
बूद्धि निमल हो जाती है। उससे समस्त विध्न नप्ट हो जाते है। ईईवर के 
प्रणिघान से 'प्रत्येक्‌ चेतन' अर्थात्‌ अपने स्वरूप का साक्षात्कार होता है । 
याग द्वारा भारतीय दाशनिक जिस भूमि में पदावण करते थे उसका आमार्स 
पूव और पदिचिम, प्राचीनकाल और आधुनिक र 
आलोचना देश काल में ऋषियों को मिला है । मिस कर्स्टर 
( 55 (0०४८ ) के शब्दों मे----“मुझे विव्वास है कि 
जिसे लोग इस जीवन का यवनिकापात समझ लेते हैं उससे भी परे एक प्रदेश 
है और जो दूढ सकल्प लेकर चढ़ेंगे वे वहाँ तक पहुंच कर उसका पता भीपा 
सकते हैं ।” 
पाइचात्य' मनावैज्ञानिको ने कभी कभी योग की रहस्यवाद, आत्म (#५॥९ 
5पह8०४४०7) तथा मानसिक व्यावि (?3ए००-ए ४८ 5040८५) से तुलना की हे! 
ये समस्त आक्षेप योग विवयक अज्ञान पर आधारित हैं। याग व्यावहारिक 
विषय है । उसका अख्यास किये बिना अथवा योग्य गुरु से सीखे बिता उसके 
बिपय में कुछ कहना व्यथ और अनुचित है । 
प्रो० गार्वे (54796) के अनुसार पतञ्जलि के योग सूत्र के ईश्वर विपयर्क 
इलोक न केवन पुस्तक के शेप भाग से असम्बद्ध ह॑ वल्कि उस मत के आवारफसूर्ते 
सिद्धान्तो के भी विरुद्ध हे । डा० राधाकृष्णन भी इस मत का समथन करते हैं । 
योग का ईश्वर जीवन का लक्ष्य नही है । योग का अथ ईव्वर साक्षात्कार कीं 
प्रक्रति पुरुष का विवेक है। ईश्वर जगत का सूष्ठा और पालक न होकर एक 
पुरुष विशेष मात्र है। ईव्वर की भक्ति अन्तिम लक्ष्य पर पहुँचने के अनेव 
मार्गों मे से एक है। विज्ञान भिक्षु ने भी योग मे ईद्वर का स्थान गौण मार्नी 
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है। इतना तो सासना ही पड़ेगा कि कज सै कम पतस्णलि के पोय घाम्ज मे 
एएदर को शविक्ष महत्व नह्ठी बिय्रा गया हैं। ईएबर को एक पुष्प बिएय सादते 
के ढ्रारद उससे घोग (07/00) का विचार उठ ही सही सहता था । 

बास्वथ म साक्ष्य लौर योग कसी ते भी ईप्वर के ब्रतत को अधिर महत्व 
मंद दिपा और इत दोतों वर्प्ता में इस बस्स को लेकर परस्पर गिराद अधिक 
शह्दी है । यह पौदे बतलामा जा चुरा है कि भोग म ईप्मर का जजिक महाप्द 
मह्ौ दिया गडा हैं। दूतरी शोर साक्ष्य मै ईस्‍्वर के विच्षार का अत्पबिक विरोध 
मही किया है। इंचौस साक्ण के दो महात प्रतिनिधि प्रन्‍्ण तत्थ समास और 
बारिका मे ईशैदर को मातते कौ करठिगाइबा शा डिक्र मौ सहौ विया बजा है 
जबकि शाद के कुछ ताख्य मतातुयात्रियों से इसौ प्रशत को लकर ईइढर का 
कांइत किया है। प्रो मैक्समूलर के अगुसार-- 'डल़का (कपिल बा) बर्धन बगत 
के सृप्टा शबबा बताने माले पृदप के ब्रिता है, परत्यु पहि इसलिप हम हप 
तास्तिक कहे तो हमसे मही शाम स्पृटत (८७०० ) कौ अगन कौ 3पचस्लथा और 
डादित ([07»7 ) के विकासबाइ को कौ देता पड़ेगा । बदसि हम जातते है कि 
स्यूटल सौर डाबित शेतों ड्री पूर्णत बासिक स्यकति थे। इसक अभतिरिकता 
क्पिक्ष से बंद पर भी दिश्यात प्रदर्घत किया है। अत कपिल * साकपमे 
इपचर कौ क्ादएशकला त होत॑ हुए भौ डसे तिरोधश्यरबादौ सही कहा जा सकता । 
बाद का साक्त हो तास्तिक है। इसी प्रकार जारण क पीयदर्घत म ईम्बर का 
कंबल ध्याग्टारिव महत्व गाता गया ह। बात के शाग दरक्षत में हो ईए़र के 
पक्ष मे छिड़ास्तों का दिकात हुआ ह! अल” मूल साक््य और भोब से ईबर 
के प्रश्तों को लेकर विरोध तही है । विज्ञात जिल्त्‌ क एल्रो म--“कपिल ले बिपय 
सही बल्कि प्रभाली का खडत किगा है और रप्तौ का उसके बिरोबी ते सडत 
किया है। इस प्रकार त तो साक्य ईसवर को अठिद्ध करते कौ चेप्टा करता 
है खौर ते गोजग उपको सिद्ध करते का प्रथाछ करता है। जत' सास्य और योण 
को एक है दर्सत कम सैद्धाल्ठिक और ल्यवद्वारिक पक्त माता या सकता है । 


कदर अध्याय 


न्याय दर्शन 


प्रमाण विचार 


अन्य भारतीय दशनों के समान न्याय दर्शन मे भी प्रमाण विचार ही तरल 
विचार का आधार है। अत न्याय दशन के तत्व विचार को जानने से पहने 
उसमे ज्ञान और प्रमाण का स्वरूप समझ लेना आवश्यक है । 


ज्ञान वस्तुओं की अभिव्यक्ति फो कहते हैं। वह दीपक के समान अपने विषय 
को प्रकाशित करता है। शान के दो भेद हें--यथा परम 

ज्ञान और (प्रमिति) तथा अप्रमा । न्याय के अनुसार प्रमा का अर 

उसके भेद (निश्चित ज्ञान! अथवा “(यथार्थ ज्ञान' है। यंथाथ जात, 

जैसी वस्तु हो उसका उसी प्रकार, अर्थात्‌ सर्प को सप 

और घट का घट जानना है। प्रमा यथाय अनुमव है। यह स्मृति से भिते, 
ज्ञानेन्द्रिय तथा वस्तु के सयोगसे साक्षात या परम्परा रूप ये उत्पन्न ज्ञान हैं। 
प्रमा वस्तु का असदिग्ध अनुभव है। इसमे स्मृति नहीं आती क्योकि वह बीती 
हुई वस्तु अथवा घटता पर आधारित है। इसमे सशयात्मक ज्ञान अथवा भ्रम 
भी नहीं आता क्योकि उसमे ज्ञान असदिग्ध नहीं होता। रस्सी में सर्प का 
ज्ञान प्रत्यक्ष होते हुए भी यथार्थ नहीं है, अत वह प्रमा नही है। न्याय के 
अनुसार जो ज्ञान ज्ञान वस्तु के यथाथ धर्म का प्रकाशक हो वह सत्य द्वोता है और 
जो ऐसा नहीं होता वह्‌ अयथार्थ अथवा भ्रम होता है।। यथार्थ ज्ञात के 
अनुसार व्यवहार करने पर सफलता मिलती है। अत इसे अनुकूल-प्रबृति- 
सामथ्य' कहते हैं। भ्रम अथवा मिथ्या ज्ञान के अनुसार कार्य करते से विफलता 
मिलती है। अत यह प्रवृत्तिसवाद कहलाता है। इस प्रकार प्रमा और अ्म 
सर्वथा विरुद्ध हैं। प्रमा में तक भी नहीं आता क्योंकि केवल तर्क के आधार 
पर निश्चित ज्ञान नहीं हो सकता | युक्ति किसी वस्तु का यथार्थ अनुभव नहीं 
है । प्रमा के चार भेद हैं-प्रत्यक्ष अनुमान, उपमान तथा शब्द। इनसे 
अतिरिक्त ज्ञान अप्रमा कहलाता है । अम्रमा अयथार्थे अनुमव पर आधारित है) 
यह अनिद्दिचत अथवा अयथार्थ ज्ञान है। जो वस्तु जैसो हो उसको उसी रूप में 
न जानना अथवा दूसरे रूप मे जानना 'अगथार्थ ज्ञान” है जैसे अधेरे में रस्सी को 





१ तद्षति तस्प्रकारक ज्ञान ययायम्‌ । तदभाववति तत्प्रकारक ज्ञान भ्रम, ! 
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सर समझगा सौपौ कौ री मा सरौर का शात्मा समहना आदि अप्रमा भ्रम 
है। प्वाप के अगुसार स्मृति सशद प्रम और तर्क अप्रमा माते जाते है। अब 
हम पहले प्रमा का विचार करेगे । 


प्रत्यक्ष 


मौलम के अनुसार--“अर्पस एक अध्यकित्रारी क्ञान है णो इलिप और अर्व 
डक सल्विकर्ष से उत्पप्न होता ह जा स्पप्ट है और किसी साम के: साथ सम्मल्बित 
तहौ हैं। इस मत के अनुसार प्रा्यक्ष शागेन्द्रिय तबा बस्तु के सप्रिडर्प से उत्पप्त 
पाज्चात और बबार्ष जान है । उप्ाहरण के लिंग जब कोई बस्तु मेरी जाल के 
इतने तिकट सम्पर्क पे है कि सुल्ले उसकौ यवार्थता से कोई सम्पेह दीं तज बह 
इत्मत्ल शात है। मदि मैं किसौ दूर की बस्तु को जाइयौ सप्रभ्ता हूं. और मूह 
अपने इस ज्ञास मै सम्देह है तो इल्चिब के साथ बस्तु शा साप्तात सप्रिकर्य हमे 
पर जौ प्रत्यप्त शान रह्दीहाता। इलौ प्रवार रस्‍्नौ का लर्प समझते मे लाग 
शअठदिष्ण हाते हुब जी बार्थ शही होता । अत प्रमातमक जात का जौ प्रस्यत्त मं 
खस्मिलित शहठौ कर शकते। भैगासिक्रों मे छ प्रकार के सप्तिकर्प मान हल्ला 
जशयोग' शगुक्त समबार संयुक्त समबेत खबबाय सहाय 'तमबेत शमगाज 
शषा “बिएपल-दिभेप्प जबाब । विस्तार क॑ जद से यड्टा इसका बिस्थृत अचं्स भट्ठी 
किजा भरा रहा है । 

खत्पक्त कौ इस स्दाष्पा मे अलौफिक और शपज प्रत्यक्ष सही आगे क्‍्पाड़ि 
हसका ज्ञान इश्दिब-सबोप के बिता ट्रोला है। धुत पु ख शाहि गिपयो का प्रभ्पत्त 
इम्शिब सबोग के डदिता ही होता है। अत प्रल्पप्ता का शाजास्व सन्तब इखिद 
शाम मही बरिऊ सान्नात-म्रतौति ईै। किसौ अस्त क्षा साजात्कार इंगे पर हा 
उतरा बत्चृप्त जात होता है जर्था। प्रत्यक्ष में आस विली पुरामे अगुगब अबगा 
विली अवुप्तान् के जिला हं।ा है। अल कुछ बैयापरिको के अगृतार प्रत्यक्ष गावाल 
प्रतौति है. अर्थात अल्यध 78 ऐला बात है जो हिसी अन्‍य शत के वाध्यस ते 
बाए्त हुआ हो । 
जअष्यध वे भाई बई प्रवार से डिये मब हैं। एवं प्रकार रू प्रतयश मे शो भर ई- 


१ हषिषार्थ सप्रिक्रत्तिप्त क्ागबश्पवदेश्यनध्यविदारि इतबणापाहबक 


प्रस्पशण्‌ । 


>पाकयुद १६४ + 
२ ह्ञाताकणक़ आग डापशन्‌ । 


( २१० ) 


लोकिक तथा अलौकिक । लीकिक प्रत्यक्ष मे शान 

प्रत्यक्ष फे भेद. इन्द्रियन्सयोग से हाता है। अलौयिक प्रत्यक्ष में इच्धियो 

लोफिक के विना ही साक्षात ज्ञान होता है। लौकिव प्रत्यक्ष के 

तथा भी दो भेद हैं--वाहय तथा मानस । भिन्न भिन्न इच्िया 

अलोकिफ. के अनुसार बाह्य प्रत्यक्ष के पाच भेद हैं--चाशुत, 

'रासन', 'घ्राणज', 'त्वाच' तथा 'ध्रावण' प्रत्यक्ष | मानस 

प्रत्यक्ष मे मन और वस्तु के साक्षात सम्बन्ध से सुख, दु ख, ज्ञान, देप, धम तथा 

अघम आदि का ज्ञान होता है इस प्रकार वाहय और मानस दो प्रकार के लोकिक 

प्रत्यक्ष के व भेद होते हैं। अन्य दृष्टि से लौकिक प्रत्यक्ष के अन्य दो भेद हें 

हैं--निविकल्पक तथा सविकल्पक। इनके अतिरिक्त एक और प्रकार का भी 

प्रत्यक्ष माना गया है जिसे प्रत्यभिज्ञा कहते हैं। अत इस दृष्टि से लौकिय 

प्रत्यक्ष के तीन भेद हैं --सविकल्प, निविकल्प और प्रत्यभिज्ञा । प्रत्यक्ष के इन तीन 

भेदो को बौद्ध तथा अद्वेत वेदान्ती नही मानते है। दूसरी ओर अलौकिक प्रत्यक्ष 
भी तीन भ्रकार का होता है यथा सामान्य-लक्षण, ज्ञान-लक्षण तथा योगज । 

(१) निविकल्पक प्रत्यक्ष-गौतम ने अपने सूत्र मे इसी को प्रत्यक्ष माता है। 

वाहय इन्द्रिय का विपय के साथ सब्निकप होने पर सब 

लोकिक प्रत्यक्ष पहले आत्मा में एक ज्ञान उत्पन्न होता है जिसे न्याय 

के दर्शन में 'सम्मुग्ध' या 'अव्याकृत' ज्ञान कहा जाता है। 

तीन भेद इसमे केवल वस्तु के अस्तित्व का भान होता है, उसके 

गुण, नाम इत्यादि किसी विशेष घम का ज्ञान नहीं 

हाता। गुण आदि विकल्पो से रहित होने के कारण यह 'निविकल्पक प्रत्यक्ष 

कहलाता हैं। यह प्रत्यक्ष का प्रथम अविकसित रूप है। इसका अस्तित्व 

प्रत्यक्ष नही बल्कि अनुमान से सिद्ध किया जाता है। नैयायिकों के अनुसार 

सविकल्पक ज्ञान से पहले निविकल्प ज्ञान होना चाहिये । सविकल्पक ज्ञान विशेष 

विशेषण रूप और निर्विकल्पक ज्ञान विशेष और विवेषण का पृथक पृथक ज्ञात 

है। प्रत्यक्ष की इन दो अवस्थाओ का इसलिये अनुमान किया जाता है क्योर्तिं 

विज्लेष्य तथा विशेषण को पृथक पृथक जाने बिना उन दोनो का सम्बन्ध नहीं 

स्थापित किया जा सकता । 

(२) सबिकल्पक प्रत्यक्ष-निविकल्पक प्रत्यक्ष से व्यवहार में कोई भी काम 
नहीं चल सकता । निर्विकल्पक प्रत्यक्ष मे वस्तु के विषय में 'यह क्‍या है' सह 
मनुष्य है या पशु” इत्यादि विकल्प नही उठते । न्याय' मत के अनुसार उत्पन्न 
होने के पहलें क्षण मे तो प्रत्येक वस्तु का ज्ञान! नाम, जाति, ग्रुण आदि विकल्पों 
से रहित होता है परन्तु बाद मे दूसरे क्षण उसी ज्ञान मे वस्तु के नाम, जाति, 


( रह! ) 


आइति बुच आदि बिकर्ल्पों का भौ मात होता है और बही तिविकल्प हात बाक्यो 
कै द्वारा ब्मवहार के सिये प्रकट किया लाता है। गहौ सबिगस्पक हात है। इस 
डकार सबिकल्‍्पक प्रत्यक्ष म॑ मह ह्ञाम होता है कि 'यह मनुष्य हैँ यह काला है' 
“मह स्पिर है इत्पादि। गह प्रत्पल का विकसित रूप है और इसी छे बणत के 
अ्पषह्ार चलते हैं। 


(३) प्रस्वशिज्ञा--मत्पमिज्ञा का अर्थ पह्नात (४८००४०४००) है। इसमें किसी 
बस्तु को देखते से है गह मात होता है कि ठछे पहले मौ देखा गा | उदाहरण के 
लिये पटद्टि एक बर्ष पहले जिस ध्यक्ति पे जापका परिक्रय कराजा यया बा उससे 
जब मिप्तने पर आपको गह जाजाउ होता है कि यह बहौ ब्यक्ति हैं बिप्ते बापने 
एक बर्ष पूर्ण देखा था तो इस ज्ञान को प्रत्यभिज्ञा कद्केपे । इसमे प्रत्नत्त अनुभव 
का भाव सद्या बर्त मात रहता है । 


(१) स्ामाल्प-शक्षण-सामास्ण गर्म के द्वारा थो प्रत्पक्त होता है गह साबारण 

प्रत्पछ्त से भिन्न है शत बह अलौकिक पसामात्प लक्षण 

खलोकिक प्रत्वश्ष॒प्रत्पल कहलाता है, चब हम यह कहते हैं कि मनुष्य- 

के तौन भेद मात्र मरणप्लील है ठो यह बागय सामात्प शक्षभ प्रत्वश 

द्वारा सपौ समुष्यो के भरचज्बौल होते के ज्ञान पर आाबा 

रित है। छब हम किसी को देखकर गह कहते हैं कि गह मनुष्य है तो हमे उसके 

मनुष्पत्य का प्रत्यक्ष होता है श्चति तैयामिकौ के अतुछार मनुष्य का ज्ञान उप्के 

सापाष्य धर्म 'मतुस्मत्व' के प्रत्वस्त से होता है। इसौ प्रत्कय अनुजब के आधार 

पर हम महुष्ण बर्म विष्िप्ट सथौ ब्डक्तिगों को शातते है जौर यह कड़ते है कि 
मनुष्य मरणब्बीस है क्योकि सरण खीरूता मनु्मता का ही बर्महै। 


(१) क्लान-शशच हइत्पक्च-इसमे इस प्रकार के प्रत्पप्त जाते हैं बते बर्फ हंडा 
पत्थर ठोस और भास मुलाबम दौलतौ है। बहाँ पर उडापन ठोसपत तबा मुल्ा 
बमियत आदि त्याच-पत्यक्ष कै गिदय है फ़िर ने आंझ्ो ते कैसे दिखसाईं पहले है? 
भैपायिक इसको इस प्रकार समझाते हैं। शतौत करार से हमे कई बार अध्यत- 
काप्ठ को देखा है। उसको देखने के साथ उठको सूबने ये इमारे मत मैं उप्के 
रंग तथा नस्थ सै एक हम्बन्ध स्वाप्रित हो चाता है। इसौ कारण चत्दत कौ 
दैडने पे है उसकी रस्थ का जौ जत्वश्न हो बाता है। इस उदाहरण मे बर्तमात 
सल्थ का अनुजब अतीत के रत्त के स्मरण पर आबजारित है। अतीत शात' पर 
आवजारित होने के कारण इसे क्षात-शक्षण तत्पर कहते है। पह अलौकिक है 
कपोडि धाबारणत एक इस्दिय पूलरे बिभय का अनुसद नही कर सकतौ अगकि 
इसमे ऐसा ही दोता है । 


५ कै) 


(३) योगज प्रत्यक्ष--यागिया की सिद्धि के प्रभाव स प्रत्यक्ष रूप म जो ज्ञान 
साधारण अवशथा असाधारण प्रत्यक्ष वे बिना होता है वह योगज प्रत्यक्ष कहलाता 
है । यह जनुभव उन्हीं लोगा को हा समता ह । जिन्हान यागास्यास द्वारा नलाकिक 
गव्ति प्राप्त की है । उस शबित से उन्हें भूत तथा भविष्य, सू:म तथा गूढ, निकट 
तथा दूरस्थ, सभी प्रकार की वस्तुओं का प्रत्यक्ष ज्ञान हाता है। यह घवित याग 
में सिद्धि से स्वत प्राप्त हो जाती ह तथा इसका कभी नाथ नहीं हाता। यागज 
प्रत्यक्ष का अन्य भारतीय दार्शनिक भी मानत हैं । 


प्रत्यक्ष प्रमाण 


हद सच) +म सकल दल 
नी ' कल कि 


सविकल्प आक मी प्रत्यभिन्ना 
बाह्य (५) मानस 


हल जहा इराक 


चाक्षूप रासन पब्राणज त्वाच श्रावण 
सामान्य लक्षण. ज्ञान लक्षण योगज 





अनुमान 
अनुमान “अनुमा' ज्ञान का साधन है। वह एक ऐसा ज्ञान है जिसके पूर्व अन्य 
ज्ञान हो चुका हैं। वह परोक्ष है और हेतु अथवा लिंग 
य्याख्या से होता है जो कि साथ्य से अनिवार्य रूप से सम्बन्धित 
है। अनुमान का शाब्दिक अर्थ दूसरे ज्ञान फे पहचात्‌ 
(अनु) होने वाला ज्ञान (मान) है । '“व्याप्ति अथवा अविना भाव नियम' अनुमान 


का आधार है। हेतु और साब्य का अनियाय॑ सम्बन्ध व्याप्ति' कहलाता है! 
व्याप्ति के द्वारा पक्ष घमता का ज्ञान परामण कहलाता है। मत अनुमान की 


परामझं द्वारा प्राप्त ज्ञान कहा गया है । अर्थात्‌ लिंग के द्वारा साध्य के पक्ष में 
उपस्थिति का ज्ञानजों कि पक्ष घ्मता में है और व्याप्ति से अनिवार्य रूप से 
सम्बन्धित है | उदाहरण के लिये 'पहाड मे आग है क्योंकि यहाँ घुँआ है और 





१ परामर्दो जन्य ज्ञानमनुमिति ! 
व्याप्ति विशिष्ट पक्ष धर्मंताज्ञान परामर्श | 


( २१३ ) 


अरहा धुंमा है गहाँ भाम है यहाँ बुँडा जौर आय में स्याप्ति सस्यत्ध है खत पहाह 
से उठ्से ध्‌एँ लो देखकर ब्याप्ति के कारण पहाड़ मे आब का अनुमात किया 
जाता है क्योकि पहसे देखा गया है कि जहां बुंआ है वहाँ जाग जो है । 
डबुमान में तौत पद और कर स कम तीत जाक्व होते है। अगुमात के मे तौत 
अवयब कमल पत्ष साध्य और हेतु अबबा लिम है। मे 
ख़तुमाव के अबबब पााइचारग तर्ष शास्‍्व के 5]02ल्‍&ग7 कै कमस' अलीएज 
34शझ तथा 3330)2 पद्दौ के अनुरूप है। पश्ष अगुगात 
का बह शग है जिसके सम्दाध मे लगुमात किया जाता है। साध्ण हसे कइऐ ई 
जा पन्न के सम्बन्ध में सिद्ध किया लाता है। औौर लिलंके द्वारा पत्र के सम्बत्ध 
मे सांघ्य सिडड किज्ा लाठा है उसे हेतु अंचया लित कहते है । हेतु हों पह तिड 
करता है कि साध्य का सम्दत्य पक कै साथ है। अतः हेतु को साथन भी कइते 
है। दबाहरश के लिये उपराक्त्य पहाष्ट में जाग' के अगुमात में था अधुमात का 
साबत है। गहौ बह लिंग जबथा जिल्क गा इंगु है जिसे देशकर आस कौ रप- 
स्थिति का असुमास सगाजा जाता है। गह अनुसात जब और ध्‌ए के अभिषार्य॑ 
शम्शल्ब पर आजारित है। इस प्रार इस आज और बुँए बासे बनुमात के तौत 
सांब होगे। (१) पर्षत मे बूँगा है। (२) धुुबा तथा आाण मे स्याप्ति है (जिसे 
हम पहले उं हो जातते हैं।) (३) परत से आाद है। यड़ाँ पर पर्यत पक्ष है क्योकि 
जी के सम्बन्ध में अशुमान किया जा रहा है 'जाज' साध्य है क्योकि पत्ष (पहाड़) 
के सम्मत्ध सै उठे ही सि्ध किया जा रहा है, और ूँजा लिंग है। इस प्रकार 
शातसिक विभ्ञार छत की दृष्टि ले इस अनुमान में सबते पहले हेतु धह्ित पक्ष का 
ज्ञात है छिए हेतु तथा ताध्य करी ह्वाप्ति का डान है औौर क्षमकै परचातू लाध्य 
के साथ पल्ष के लम्बत्य का भिर्चन् है। परतु इसौ बदुसाल को बाक्‍्यों से इस 
प्रकार रखा छाबेजा -- 
पर्षत मे जाष है । 
क्योकि पर्षत मे धूँजा है । 
जड्ाँ घूंजा है गहाँ खाप है चैंते भूल्हे न । 
इसमे सबसे पहले प्र का हम्बस्ध साध्य के साबस्‍्वापित किमा दवा है। 
इसके बाद हेतु गतलाया यया है और अत्त मे ढदाइरण द्वारा पह शतलाता बजा 
है कि साध्य के हाथ हेतु का अवि्वेशर सम्भन्य है। मारतौय अगुमात का मह कप 
पाइचएग 59॥#7 7 कै केवल बाक्शों मै क्रम के जिन्न है अस्गणा तौनों बाक्ग 
बहौ हैं। उपरोक्त उदाइरण मे तौगो बाक्‍य भादचरास्य 5१॥०हुकूण के क्रमप 
(ल्ण्टोफाजा, टैनीएडआ विएचेब्यकट तथा है शोच्यण४० है जिलते हैं। 
पुजा>दा।ए ने गई कम इस जकार है- शव ऐिलएश्ट, कैफ सकप्फमेछ 


( २१९४ ) 


तथा 0णाएटंप्रष्रणा इस प्रकार 5)]08650 के क्रम से अनुमान का क्रम एकदम 
विपरीत है । 5)॥0ह8/श7॥ मशनुणा८ 7८४४४८ सबसे पहले आता है, किन्तु 
अनुमान मे यह सबसे अन्त में आता ह॑ं । 8,]0ह8ञ्ञा) में 00८पए७०४ सबसे अन्त 
में आता है परन्तु अनुमान मे यह सबसे पहले होता है। अनुमान के तीनो वाबय 
निश्चयात्मक (04८४०८८०) हैं। ये या तो अस्तिवाचक (#विशिएक्ञाएए८) या 
नास्तिवाचक (!९८४१॥९८) हो सकते है । 
अनुमान के प्रयोजन के दृष्टिकोण से भारतोय दाशनिकों ने उसके दो भेंद किये 
हैं--स्वार्थ और पराथ । स्वार्थ अनुमान अपने लिये होता 
स्वार्थ और पराथ है और पराथर्थ दूसरो को समझने के लिये होता है | स्वार्थ 
अनुमान अनुमान में बाक्यो को क्रमवद्ध रूप में प्रकट करने की 
आवश्यकता नही है । परन्तु परार्थ अनुमान में वाययों को 
क्रमबद तथा श्रखलित रूप में प्रकट करने की आवश्यकता है। नैयायिकों 
के अनुसार पराथ अनुमान मे पाँच अवयवय होते हैं। पचावयव अनुमान का 
उदाहरण निम्न लिखित है-- 
(१) प्रतिज्ञा--पवत में आग है। 
(२) हेतु-क्योकि (पर्वत मे) घुआ है । 
(३) दवृष्टान्त--जहाँ घूंआ है वहाँ आग है जैसे चूल्हे मे । 
(४) उपनय-इस पवत मे घूंआ है । 
(५) निगसन--इसलिये इस पर्वत मे आग है। 
यहाँ पर प्रतिज्ञा का उद्देश्य जिस विषय पर विचार हो रहा है उसको पहले 
ही स्पष्ट कह देना है। हेतु प्रतिज्ञा का कारण दिखलाता है। दुष्टान्त एक 
पूर्ण व्यापक वाक्य हैं जो उदाहरण सहित मसाध्य और हेतु का अविच्छिन्न सम्बन्ध 
दिखलाता है । उपनय यह वतलाता है कि दृष्टान्त-वाक्य प्रस्तुत विवेच्य विषय में 
भी लागू होता है। निगमन वह है जो कि पहले के वाक्यो से निकलता हैं । 
इस अनुमान में तीन बार “लिंग” का दर्शन होता है। पहली बार घूँआा 
चूल्हें भे दिखाई पडा। दूसरी वार पहाड में ओर तीसरी बार पहाड 
मे आग से व्याप्त 'घुंआ' दिखलाई पडा। इसके पश्चात्‌ ही 'अनुमति' हो 
जाती है। अत अनुमान जा लक्षण किया गया है--तृतीयरलिंग परामर्श 
अनुमानम्‌!' । इस पचावयव अनुमान को गौतम ने 'परमन्याय' कहा हैं क्योकि 
इन पाँच वाकयों में चारो प्रमाणो का समावेश है। 
अनुमान' के उपरोक्‍त दो भेद प्रयोजन के आधार पर, किये गए हैं--व्याप्ति 
के प्रकार-भेद से गोतम के प्राचीन न्याय में अनुमान के तीन भेद किये गए हैं--- 
पूवेबत्‌ जेषवत्‌ और सामान्यतोदृष्ट । इनसे पहले' दो कार्य-कारण के नियत सम्बन्ध 


( रुर ) 


कै हारा होते है। सामात्यतोदृप्ट कार्ड-डारण के ह्वारा तहीं होता। स्थाय 
के अनुसार कार्य क अध्यथहित सियत पूर्ववर्ती बटनगा को कारण कड्ते हैं और 
कारब के गित्व अम्यवहित परवर्ती घटना का बाये रुझते है । 

(१) पूर्धदेशू--पूर्व का अर्थ है पहल जबबा कारण ओर बत्‌ का बर्ष है 
“जैसा' पा अनुसार | इस प्रकार पूर्वजत्‌ असगुमात बह हो पहले के बँसा हो 
अर्थात्‌ जिसमे कारण कै अगुप्तार कार्य का बनुमात लबाया गया हो । इस प्रकार 
पूर्षबहू मगुसान में बर्तमान कारण से सबिप्पत कार्य का अनुमान शगा सिना जाता 
है। ईंसे मेष को देखकर “गर्पां हक्‍ैगी' गह जतुमाल पूरयबत्‌ अगुमान है । पूर्षबत्‌ अलू 
माल में साथन और सास्ब मे कारब-कार्य सम्मत्ध है। 

(२) छ्लोचक्त्‌ू-शेष| का अर्थ है कार्य जौर बत्‌” का अर्थ है क्नुसार। इस 
प्रकार कार्य कै जगुसार कारण के अनुमान को स्षेपजत्‌ कगुमान कहते है । पूर्णबत्‌ 
अनुमान के बिछद्ध यहाँ पर व्पाप्ति से लाबत तथा साध्म क॑ बौच कार्य-कारण 
उम्दस्च है । इसमे बर्तमात कार्य से बिगत कारण का अनुमान किया छाता है बसे 
तदौं मे अल क्री अधिकता बेश अबवा भंदलपत करो देखकर “कही बर्षा हुईं 
इोपौ' गह अशुमात सेदबए्‌ है । किसी बस्तु के एक अश को परणल कर लेप माप 

नो उसौ बृण का जधुमान करता भौ क्रैपणत्‌ अनुमात ह बैसे एक शोटे पमुदर के 
जश्न मे लमक पाकर समुद्र के शेप जल्न में जौ तमक का अनुमात क्षेषषत्‌ खगुमास 
है। शास्‍्त॒रकारो ते केषबत्‌ का एक और मौ अर किया है। लक “प्रसक्‍त' अबबा 
लम्माबितों को प्रतिभेब हो बाग जऔौर अस्य कोई सम्मावित पदा्ष ते रह क्षय 
तो थो बचता ई उप्ने 'श्रेप कह्ेमे। इस 'संप के द्वारा अभुमात भेपणत अनुमान 
कह्टा चायेबा। थोसे विशेष गुल हांते के कारण 'सबम्ब' काल दियर्‌ क्षणवा मत मे 
सही है। काषों से सुता बाते के कारक बह पृपष्याौ अल अम्ति बागु अथषा मात्मा 
का कौ जिशेप पुन सही दो तकता | केष बचा साकाश्। तर्षां थब्य कोई बृतरा 
है तही । जत बम्य आफकास का पृूण है यह बेपबत्‌ अनुमान से सिद्ध हुमा । 

(३) शालक्फ्तौदृघ--ताभारण रूप से परोक्ष गप्तु का जिसके हारा क्षात 
हां रप्ते 'तामात्यतोबुष्ट' अगुमाद कहते है ज॑ँसेसूर्य को प्रात काल पूर्ण दिल्ला मे 
और सायकाश पश्चिम दिक्षा मे देखकर भूर्य में बति का अभुमान। धामान्थतो- 

बुष्ट अनुयाल मे अयुकत स्पाप्त से साथत-सद शाध्यपद का न कारण है जौर न 
ढार्य ही है। इससे कारण-कर्मम सम्बन्ध के शआाशार पर लही बल्कि इस आदार पर 
होता है कि साबत और धाष्य बत्यद एक वूसरे के साथ पाएं छघाते है। उपरोक्त 
जदाहुरण मे सूर्य के दिक्षा-पतिबिर्तत के साथ उसकौ बलतिका जतुसात इसलिये 
लगा लिभा बया क्योति अस्मास्य बस्युओ मे स्थात-परिवर्तत के साथ उनकौ बलि 
सी दिखला पड़ती हैं। शठ पूर्य कौ बति ते देखते पर भौ स्थान 


( रशड ) 


दया (ए०/णंपष्ाणा इस प्रकार 5९]67757 के क्रम से अनुमान का क्रम एकदम 
विपरीत है। $ज़ाठ्हाका में >[नुता८ ॥+८घाए०८ सबसे पहले आता है, किन्तु 
अनुमान में यह सबसे अन्त में आता है । $जा0््राह्मा म॒ (07०ंप्ञ्रणा सवसे अन्त 
में आता है परन्तु अनुमान में यह सबसे पहले होता है। अनुमान के तीनो वावय 
निदचयात्मक (0०व्ट्ठणघ४८्व) हैं। ये या तो अस्तियाचक (/धकतए० "या 
नास्तिवाचक (7८ए७४४४८) हो सकते है । 
अनुमान के प्रयोजन के दृष्टिकोण से भारतीय दाशनिको ने उसके दो भेद किये 
हैं--स्वायें और पराथ । स्वाथ अनुमान अपने लिये होता 
स्वार्थ और पराय है और पराथ दूसरों को समझने के लिये होता है । स्वार्थ 
अनुमान अनुमान में वाक्यों को क्रमवद्ध रूप में प्रकट करने की 
आवश्यकता नही है। परन्तु परार्थ अनुमान में वाक्‍्यों को 
क्रमबद्ध तथा श्रखलित रूप में प्रकट करने की आवश्यकता हैं। नैयायिकों 
के अनुसार पराथ अनुमान मे पाँच अवयवय होते हैं। पचावयव अनुमान का 
उदाहरण निम्न लिखित है-- 
(१) प्रतिज्ञा--पर्वत में आग है । 
(२) हेतु--क्योकि (पवत मे) घुआ है । 
(३) वृष्टान्त--जहाँ घुँआ है वहाँ आग है जैसे चूल्हे मे । 
(४) उपनय-४स पवत में धूंआ है । 
(५) निगमन--इसलिये इस पव॑त में आग है । 
यहाँ पर प्रतिज्ञा का उद्देश्य जिस विषय प्रर विचार हो रहा है उसको पहले 
ही स्पष्ट कह देना है। हेतु प्रतिज्ञा का कारण दिखलाता है। दृष्टान्त एक 
पूर्ण व्यापक वाक्य हैं जो उदाहरण सहित साध्य झौर हेतु का अविच्छिन्न सम्बन्ध 
दिखलाता है | उपनय यह बतलाता है कि दृष्टान्त-वाक्य प्रस्तुत विवेच्य विषय मे 
भी लागू होता है। निममन वह है जो कि पहले के वाक्यों से निकलता हैं। 
इस अनुमान में तीन बार “लिंग” का दर्शन होता है। पहली बार घुँआ 
चूल्हे मे दिखाई पडा। दूसरी बार पहाड मे और तीसरी बार पहाड़ 
मे आग से व्याप्त 'घुंआ' दिखलाई पडा। इसके पदचात्‌ ही “अनुमति” हो 
जाती है। अत अनुमान का लक्षण किया गया है--'तृतीयरलिंग परामर्श 
अनुमानम्‌' । इस पचावयव अनुमान को ग्रौतम ने 'परमसन्याय' कहा हैं क्योकि 
इन पाँच वाक्यों में चारो प्रमाणो का समावेश है। 
अनुमान के उपरोक्त दो भेद प्रयोजन के आधार पर किये गए हैं--व्याप्ति 
के प्रकार-भेद से गौतम के प्राचीत न्याय मे अनुमान के तीक भेद किये गए हैं-- 
पूर्वंबत्‌ शेषवत्‌ और सामान्यतोदृष्ट । इनमे पहले' दो कार्य-कारण के नियत सम्बन्ध 


६ र१र ) 


कै जरा इंसे है। सामास्पवोबप्ट कार्य-कारण के हारा राई होता। स्याय 
के अनुछार कार्ज क॑ अवब्यवदित लिवत पूर्षदर्ती बटता को कारध कहते है और 
ब्परण के शित्प अम्यवद्ित परबर्ती बटता का कार्य कहते हैं। 

(१) कुर्बइतू-पूर्व' रा अर्थ है पहले अबबा कारण और बत्‌ का अर्थ है 
“बैंठा' बा बनुतार। इस प्रकाए पूर्गवत्‌ अतुमात गह है थो पहले के लैंसा हो 
अर्थात्‌ बिप्तसे कारण के अधुप्तार कार्ज का अनुमात कूगाजा गगा हो । इस प्रकाए 
पू्षंषत्‌ अगुमान म बर्त मान कारथ से जदिप्पत कार्य का झ॒ुतुमात लगा लिया जाता 
है । से भेद को देखकर “बर्पा हैंगी' यह अगुमात पूर्णवत्‌ जतुमात है। पूर्षष्‌ अधु 
मात में छाषन और स्ाध्य मे कारण-कार्य सम्बस्ध है। 


(२) छ्लेबधतू-भेप' का अर्थ हैं कार्य और “बत्‌ का बर्ण है अगुसार। इस 
प्रकार कार्ज के खतुलार कारण के शतुमात को भेपवत्‌ अनुमान क्ते है। पृर्ववत 
जनुगात के विस्द्ध गहाँ पर व्याप्ति मे सांथत तथा साधथ्य के बौच कार्य-कारज 
सम्बध्ध है । इसमे बर्त मात कार्ग से विगत कारण का अनुमाल किया थाता है श्रपे 
नदी म बल कौ अधिकता बेब अबजा गदलपत को देखकर 'कड्डी बषँ हुई 
होदी' यह जनु्तात सेपबत्‌ है। किसी बस्तु के एक जस को परक्ष कर छषेप जाद 

० रौ गुण का खनुमात करता जौ क्ेपणत्‌ अनुमान है बैसे एक खोटे समुद्र क 
अल में लमक पाकर समुद्र के क्षेप कल में भौ तमक का अनुमान छंपवत्‌ अनुमान 
है। प्ाप्मकारं से क्रेवकत्‌ का एक और मौ अर्थ किया है। कग 'प्रसक्त' जबबा 
प्रम्भाणितों कौ अतिपेश हो जाय ओर हस्प कोईं सम्माणित पद्यार्ष ग रह घाव 
तो थो बचता ह उसे 'झेप' क्ेपे। इस “लेप के द्वारा अनुमात सेपणत अनुमान 
कड्ा जायेग। धंले विभेष पुल होते के कारण 'घम्र' काल दिप्‌ जबबा मत से 
नही है। बातों स सुता बाते के कारण बड़ पृष्याौ जल अग्नि बायू अबबा आत्पा 
का जौ विशप गूँल नही हो तकता। छेप बचा आऊकादा। भर्जा धमभ्प कोई बपृष्ण 
है शहरी । रतः शषप्द! जाकाद का गृल है भह् शेपवन्‌ अगुमात से सिद्ध हुआ । 

(३) लाजक़बतौयूधा--सावारण कप से परोक्ष बस्टु का बिप्तके द्वारा शत 
हो इसे 'सामाध्यतोइप्ट' बगुमात कहते हूँ से धूप को प्रात काल पूर्ण दिखासे 
जोर सावकाल पक्ष्त्रिम दिशा मे देखकर सूर्व सं बति का अनुमान । प्ामास्पत्तौ- 
दप्ट अनुमान मे प्रयुक्त व्याप्त मे शाजन-परद साप्पपद का स कारण है गौरत 
कार्ष हो है | इसमे कारक्-कार्म सम्बन्ध क॑ आजार पर रह्दी बल्कि इस आ्राबार पर 
होता है कि साथत और लास्‍्द बराबर एक दू(रे के साथ पाए बाते हैं। उपरोगत 
उद्ाहुरण स॒ सूर्य के दिल्षा-परिदर्सन कै साथ उसकौ पति का अनुमान इसलिये 
का शिवा गया क्योकि जल्वास्य कस्टुजआं में स्थान-परिबर्तत के साब उनको बति 
मी दिखलाई पड़ती हैं। खत सूर्य कौ यदि ने देखते पर हो स्थान 
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परिवतेन के आधार पर उसकी गति का अनुमान कर लिया गया । इस प्रकार यह 
अनुमान सामान्य सादृश्य के अनू भवो के द्वारा होते हैं । अत सामान्यतोदृष्ट'अनुमान 
उपमान से मिलता जूलता है । 


व्याप्ति-स्थापन प्रणाली के प्रकार भेद के अनुसार नव्य न्याय ने अनुमान 
के तीन भेद किये है-केवलान्वयी, केवल व्यतिरेकी तथा अन्वय व्यतिरेकी । 
१ फेवलान्ययी--जहाँ साधन और साध्य मे नित्य' साहचर्य हो अर्थात्‌ जिसकी 
व्याप्ति केवल अन्वय के द्वारा स्थापित होती है और जिसमे व्यतिरेक का स्वंथा 
अभाव रहता है उसे केवलान्वयी अनुमान कहते है । जैसे सभी प्रमेय अभिषेय 
(नाम से पुकारने योग्य ) हैं। 


घट प्रमेय (ज्ञेय) हैँ । 
अत घट अभिषय है । 


इस अनुमान के प्रथम वाक्य में उद्देश्य ओर विधेय के बीच व्याप्ति सम्बन्ध 
है । इसके विधेय और उद्देश्य के किसी भी अछा में व्यतिकर्म नहीं हो सकता 
क्योकि यह सभव नही है कि किसी भी ज्ञेय पदाथ का ताम नही दिया जा सकता। 
यहाँ व्याप्ति सिद्ध क्रने के लिये कोई व्यतिरेकी दुष्टान्त अर्थात्‌ 'जो अभिद्धेद्य पर _ 
नही हैं, वह अजय है । ऐसा दुष्टान्त नहीं है क्योंकि यह पहले ही कहा जा 
चूका है कि ऐसी कोई वस्तु हम नहीं बता सकते जिसका कोई नाम ने 
रखा जा सकता हो । इसलिये इस प्रकार की व्याप्ति का नाम केवला न्‍्वयी है । 
जहाँ साधन और साध्य की अन्वय मूलक व्याप्ति से नही बल्कि साध्य के अभाव 
के साथ साथन के अभाव की व्याप्ति के ज्ञान से अनुमान 
(२) केवल होता है उसे केवल व्यतिरेकी अनुमान कहते हैं । इसमें पक्ष 
व्यतिरेको के अतिरिक्त साधन का ऐसा और कोई दृष्टान्त नहीं 
जिसमे उसका साध्य के साथ अन्वय देखा जाय अत इस 
व्याप्ति की स्थापना व्यतिरेकी प्रणाली से हो हो सकती है । इस अनुमान की 
उदाहरण या दिया जा सकता हैं -- 
अन्य भूतों से जो भिन्‍न नही है उसमे गन्ध नही है। 
पृथ्वी में गन्ध है । 
अत पृथ्वो अन्य भूतो से भिन्‍न हू । 
इस अनुपाना मे प्रथम वाक्य मे साध्य के अभाव के साथ साथन के अभाव 
की व्याप्ति दिखलाई गई है । साधन “गन्ध' को पक्ष पृथ्वी' के अतिरिक्त और 
कही देखना सभव नहीं है। अत साधन और साध्य में अन्वय सूलक व्याप्ति 
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गह्दी स्थापित हो सकती । इस प्रकार गहाँ अनुमात केबल ब्यतिरेक मूलक ध्याप्ति 

डे आधार पर किया गया है । 
चहाँ साथन और साध्य का सम्मत्य जस्वज तथा ब्जतिरेक दो्तों के ढाए स्वापित 
किया बजा हो वहां अस्बग-ध्यतिरेणौं जगुमात होता है। 
(६) खच्यप इसमे स्पाप्ति का श्ञात जल्यय और व्यतिरेष दोलों कौ 
ण्यतिरेष्री शम्मिलित प्रणाली पर मिर्चर करता ह--साथत के उपस्थित 
रहते पर साध्य मौ उपस्थित रहता है। साध्य के 
अनुपस्थित रहते पर साजत नौ अतुपस्थित रहता है। मम्गया ब्थतिरेकी अनुमान का 

उपाइरण निम्तशिक्षित युम्म अशुमात से शिया ला सकता है -- 
(१) स्मी धूसदास पदार्ज बल्लिमात है 
फर्बंत्त बूमबात है 
अत पष॑त बढ़िमात है। 


(२) समौ दह्लिद्वैत पदार्ष घमडहौत हैं 








पर्बत घूसबात है। 
अतः पर्यत बहलिटात है । 
अनुमाम 
न 
प्रयोजन भेद (२) व्याप्ति का प्रकार समाप्ति स्‍्थापत अचाली 
_| ८ प्य (१) का प्रकार शेर (३) 
क्षेपबए्‌ जा एणर > 
| | | गा] 
स्वार्थ पषर्ष केवलास्मगी केजसस्यतिरेकौ अन्यय 
अ्यतिरेकी 
डेल्वाभास 


अतुमात हेएू पर आधारित होता है / गदि हेतू शुड है तो अभुमात भौ 28 
होता है । बदि हेतू इृषित है तो शगुपात भौ पूजित होता है। बही वूचित हेतु 
“बरत्‌ देदू' जार्चाव्‌ देत्वाभास कहलाता है। हैत्वाजास का अर्थ है कि थो बैखते 
थे तो देदू के समात है परन्तू वास्तव मे हेतु ही है। दवेत्वामाठ दँच प्रकार के 
होते ६- (१) अठिड (२) विस्तथ (३) सब्बनिचार अबणा अनैकाम्तिक 
(४) सत्यिप्ष जचबा अकरजबसम जौर (५) आधविनविषम अबगा 
डाजात्ववापदिट 
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असिद्र अबबा साध्यरम इत यह 3 जा मि स्पत सास्य की आते उमिद्ध हा उसको 

गाध्यसम यहते ह ययाति जैस अभी तक सा ये या सस्तिस्व 

(१) असिद सिद्ध नहीं है पैसे ही उन सो जस्लित्य भा सिद्ध नहीं 

रहता । स्वयं असिद्र रहने ये कारण यह विगमस की 

सत्यता का सी सिद्ध नही उरला । अमिद्र झत्या वास के निम्नविखिन सतीय 
भेद हैँ-- 

।क) आश्षयासिद्ध या पद्मासिद्धजिसमे पल था ऑआत्रभ' असिद 


प्रतिज्ञा-आयाघध का तमल सुगन्ध वाला है । 

हेतु-कयोवि, (वह) कमल है । 

उदाहरण-जों क्मत है वह सुगन्‍्थ वाला ह जैसे तावाय में उगी बाला 
कमल । यहा आकाश या तमत जो पक्ष अथवा आशय हैं स्थय 
जमिद्ध है । 

(ख) स्वरूपा सिद्ध-जिममे हेतू या पल्ल में रहता अससव हा जैसे -- 

प्रतिज्ञा--शव्द अनित्य है । 

हेतु-क्योकि वह (शब्द) जाख से देखा जाता है । 

उदाहरण--जो आँख से देखा जाना है वह अनित्य है जैसे घडा पुस्तव आदि 
यहाँ हेतु का स्वरूप ही असिद्ध (स्वरूप-)-अमिद्ध) है ययोक्ति शब्द आँख से नहीं 
देखा जाता । 

(ग) व्याप्पत्वासिद्ध-जहाँ हतु का साध्य के साथ व्याप्य होना असिद्ध हो 
यह दो प्रकार का है (अ) व्याप्ति को सिद्ध करने वाले प्रमाण के अभाव से 
(आ) हतु में उपाधि के होने से । इसक उदाहरण निम्नलिखित है-- 

(अ) प्रतिज्ञा-शब्द क्षणिक है अर्थात्‌ एक ही क्षण में रहने वाला है । 

हेतु--क्योकि वह सत्‌ है 

उदाहरण--जो सत्‌ है वह क्षणिक है जैसे वादव का टुवडा । 

उपनय--सत्‌ शब्द में है । 

निगसन--इसलिये णब्द क्षणिक है | 

यहाँ दृष्टान्त के अशुद्ध होने से ब्याप्ति असिद्ध है। 

(आ) भ्रतिज्ञा--यज्ञ मे की गई हिसा अधर्म का साथन है । 

हेतु-क्योकि वह हिसा है । 

उद्याहरण--जहाँ हिसा है वहाँ अघर्म का साधन है । 

यहाँ हेतु अशुद्ध है क्योकि हिंसा हिंसा होने के कारण नहीं वल्वि निपिद्र 
होने से अधर्म का साधन होती है। 
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डा हू साप्द के विपरीत बर्त को सिद्ध करें। इससे हेतू पतश्ज मे साध्य क॑ 
अस्तित्व का सही बल्कि उसके अमाब को हो सिद्ध करता 

(२) पिला हैगेसे-- 

प्रशिशा-सम्द तित्व है । 

हेलु--क्पाकि बह उत्पत्त हाता है । 

पढ़ा हतु 'जिए्य' रूपी साध्य के जिपरीत अनित्म' को सिद्ध करता है बगोड़ि 
उत्पात होते बाला नित्य गहाँ शवित्य हांता है। 

३ सम्पत्रित्ञार खबवा अनैकाल्तिक-सम्मसित्रार हैतु के द्वारा नियमन कौ 
सिद्धि सिश्चित रूप स गह्ढी टोपी परस्तु विरुद्ध हेतु कै हाएा निषमत का खंडन हो 
है थाता है। मह तीत अऊार का है -- 

(ज। सानारण अलैफास्तिक--जां ढेंगु प्र सपा ठबा दिपल इत तौतों 
में रह जैसे - 

प्रतिशा -शब्द नित्य है । 

शेतु-कयोकि बह प्रमंप (जास का बिपय) है। 

(जा) अनाभारण पर्नकाशतिक--जो देतु सपल्ञ तथा शिपश मत रह कर 
क्बल प्च मे रज़ ज॑से -- 

जसिन्ला-पृष्दौ मिशन है। 

हैतू -फ्वाकि बह सन्‍्ध रखने बादी है। 

(६) खतुपलंडारी -जस इंतू में लधा आत्यय दुप्टात्त हा बजौर त अतिरंक 
इृप्टान्त हा जैसे - 

प्रतिशा--सभी अनित्ग है । 

हैलु--करयोकि बे प्रमज ई । 

४ सत्पतिपक् अथबा प्रकरणतल--जिस हेतु मे साध्य के जिपरीत को सिद्ध 
करत पा बूलरा हंतु उपस्थित द्वा । इस प्रकार एक बनुमात का दूसरा प्रतिपक्षी 
अनुमान भी सजव हो बाता है चैसे -- 

(१) प्रसिक्ना-श्म्द तिरम है। 

हेलु--कराफि बह बाराघ के धमात जदृरप है। 
(२) प्रहिल्ला-भम्ब अतित्प है। 
हेतु ज्पोकि बह बर की यांति एक कार्य है । 

इस डदाहरण से दितौब शनुसात से द्वेतु मगृश्य दारा पम्य कौ तित्बता शिद्ध 
कौ यह है शौर द्वितीव जगुमान म द्ेेतु 'हर्ज कै हवारा उसकौ अनिरमता डिय 
कौ गई है। दूसरे अलुमात्त का देतु क्रीक होते के कारण उससे पहले अगुमात का 
हेतु ऋडित हवा जापा है। अप पहले अबुमान में 'सत्यतिपक्ष” शोप है। विरुद्ध 
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में हतु के द्वारा ही निगमन का खउन हा सबता है परन्तु 'सत्नत्तिपर्शा मे निगम 
का खड़न अन्य सभावित बनुमान के हेतु द्वारा हाता हू । 


इसमे दृढ़ प्रमाणो के द्वारा पक्ष में साध्य का हाना बवाधिस अथवा अमिद्ध हाता 
है जैसे-- 
५ बाधितविषय या प्रतिशा--आग गरम नही है, 
कालास्पयापदिष्ट हेतु-वयोफि वह उत्पन्न होती है, जँस --जल । 
इस उदाहरण में 'गयम न होना' साध्य हैं और उत्तन्न 
हाना हेतु है। सभी प्रत्यक्ष प्रमाण से यह जानते हैं कि आग गरम होती है। 
अत यहाँ पर साध्य का पक्ष में होना प्रयत्क्ष प्रमाण से बाधित है। जब काई 
अनुमान किसी दूसरे अनुमान से खडित हो जाता है तो सत्यप्रतियक्ष दोष होता 


है और जब कोई अनुमान, प्रत्यक्ष अथवा अनुमान के अतिरिवत अन्य किसी प्रमार्ष 
से खडित हो जाता है तव बाधित विपय दोप होता है । 


तकंशास्त्र मे ये ही पाँच प्रकार के 'हत्वाभास” माने जाते हैं। इन्ही का 
उलट-पुलट कर देने से इनके कुछ और भी भेद हा जाते है | हतु के 'अतिव्याणि' 
'अव्याप्ति', तथा 'असम्भव' दोप इसी प्रकार के हैं। ये इन्ही पोच हेत्वाभात्ता 
में आ जाते हैं । 


हेत्वाभास 
| 
| अंक ल्यिक 
असिद्ध विरुद्ध अनकान्तिक सत्प्रतिपक्ष बाधित विपय 
| (प्रकरणसम) (कालात्ययापदिष्ट) 








[| [| 
आश्रयासिद्ध स्वरूपासिद्ध जन 
| 
| | 


अब्याष्ति असमव । साधारण असाधारण. अनुपसहारी 





| 


न सन न 


| | 
व्याप्तिग्राहक प्रमाण उपाधि के रहने से 


के अभाव से 


( २ए१ ) 


(४) उपमान 


उपमान को उपसिति मी इह्त है। स्पाय के अनुसार धंज्ञा-सलि-सम्बत्प क झ्ञान 
का उपमात कईत हैं। इसके द्वारा भिसी शाम और 
झपसात क्या है? उसड़े साजी के सम्मध्ध का शान होता है। यह दो मुल्य 
अस्तुओं के बौच में विधमान घाबाएण-अर्म अगवा सादृश्य 
डे ज्ञान पर जाबारित है। इसके लिंग थह शाजस्पक है कि किलौ परिचित बस्तु 
के साथ शातस्प बहु कै सादृस्‍्य। का आात प्राप्त रहे और आबे अप्तकर इन्हौ 
माइुक्ों का प्रस्त हो । उद्ाह्ड एव हे ज्िंये मास लौजिये कि आपने यबय अर्थात 
बौलगाज को कजी तही दैखा | कोई जगख का रहते आला आपने मइह बतलाता 
है कि 'वषध' बाग के मिलतौ जुलती जौर उसौ के जाक़ार प्रडार कौ होतौ है । 
अब भदि श्ञॉप बाद के समान कोई पप्रु जमल म देखते हैं और मह समझते है कि 
“यही गबद ताम का अन्त है तो पह श्ञान उपसान रू द्वाराप्राप्त होता है। 
पहमँ पर भाम और तामी में शम्बरध है अबरत गज कहुलाने बाला पु बता कि 
झड़ ताम है, साय कै समात है। उप्ात कौ इस किपा मे बब हम गबय में थो 
के सादूसत को देखते है जर पहल सुती हुई इस बात का स्मरण करते है कि सबब 
पाप के समान हौ है तभी इस जानते है कि इसबा सलाम एषय है। 
आार्भाक उपमान को प्रभाल तद्दी पासत क्योकि उसके सताशुसाए इसग्रे तामौ का 
जबा्य बात तहीं मिर्त सकता। बौद्ध दार्शनिकों के 
डपभाल बर अस्प अनुसार उपसान कोई स्वतज प्रमाण तहौ है बल्कि प्रत्यक्ष 
पर्सतो के विचार और दाष्द का ही एक परिवर्तित रूप है। बैप्रेषिक तदा 
शाश्य दर्शतो के बदुसार त्पमात त तो कौई स्वतत्त बमाल 
है और ते कोई विशेष अकार का ज्ञात ही ई बल्कि एक जरकारका अनुडात ही है । 
ैत इर्चत के अनुसार इपमान प्रतयाजिजा है। मौपापक और दे द।न्तौ श्याव के समात 
उपमाक को एक स्वतत्त माल मातने ई परतदु इसका कुछ जिन अर्थ करते हैं। 
(५) शब्द 
स्पा दर्शात के अशुश्तार ध्म्य शाप्तवाक्य है और शब्द प्रभाथ आप्तवागद 
का जचार्ष समझते से है । बाक्च पदो का समूह है और पद बह है जिस्म अर्थ 
कौ अधिस्शकित करते कौ छझगित है । प्रात्ौत समाज के अनुरार पद कौ बह छक्ति 
पैर के कारच है. और बाद के तैयाजिको के अगुलार यह परम्परा के कारण 


१ लंका लेकिसस्कजशनमुपमितिः ॥) तत्करण शापस्पश्चालम्‌ । 


२. मप्तवाकर्य झब्य । आप्तस्तुअवार्भकक्‍्ता । बत्सप॑ पदतनूह:। सतत कण । 
ईश्वतकेतः प्रक्तिः । 


( २२० ) 


में हतु के द्वारा ही निगमन का खड़न हो सकता हैं परस्तु 'सत्प्रतिपर्का मं निममन 
का खडन अन्य सभावित अनुमान के हतु द्वारा हाता है । 


इसमे दृढ़ प्रमाणो के द्वारा पक्ष में साध्य का होना चाधित जथवा असिद्ध हॉता 
है जैसे-- 
५ वाधितथिषय या प्रतिज्ञा--आग गरम नही है, 
फालात्यपापदिष्ट हेतु-क्योकि वह उत्पन्न हातो है, जैस --जल । 
इस उदाहरण में गरम न हाना' साध्य है और उत्पत्र 
होना हेतु है। सभी प्रत्यक्ष प्रमाण से यह जानते हैँ कि आग गरम होती है। 
अत यहाँ पर साध्य का पक्ष में होना प्रयत्क्ष प्रमाण से बाधित है। जब कोई 
अनुमान किसी दूसरे अनुमान से खडित हो जाता है तो सत्यप्रतिपक्ष दोष होता 


है और जब कोई अनुमान, प्रत्यक्ष अथवा अनुमान के अतिरिवत अन्य किसी प्रमाण 
से खडित हो जाता है! तव वाधित विषय दोंप होता है । 


तकंशास्त्र मे ये ही पाँच प्रकार के हेत्वाभास” माने जाते हैं। इन्ही का 
उलट-पुलद कर देने से इनके कुछ और भी भेद हो जाते हैं । हेतु के 'अतिव्याप्ति' 


'अव्याप्ति', तथा “असम्भव' दोप इसी प्रकार के हैं। ये इन्ही पाँच हत्वाभासां 
में आ जाते हैं 


हेत्वाभास 
| 
| 
असिद्ध विरुद्ध अनैकान्तिक सत्प्रतिपक्ष बाधित विपम 
|. (प्रकरणसम) (कालात्ययापदिष्ट) 











पा आरा किक कका 
आश्रयासिद्ध स्वरूपासिद्ध जन 








| 


अवग्याप्ति असमभव । साधारण असाधारण अनुपसहारी 


| 
व्याप्तिग्राहक प्रमाण उपाधि के रहने से 
के अभाव से 


( शर१ ) 


(४) उपमान 


इपमाद का उपणिति जी कहते है। स्याज के अनुसार शकज्ञा-सशि-सम्मस्य क ज्ञात 
को हपभान कहते है।" इसके हारा किसी नाम और 
डपमाग क्या है? उसके तामी के सम्दत्य का ज्ञात होता है । यह दा मुल्य 
बस्तुओं के बीच मे विध्मात साथारध बर्ग अबषा धादुश्य 
है क्लात पर आजाएित है। इसके लिये यह आवश्यक है कि किसौ परिचित गस्तु 
डे लाथ शातम्त॒बस्तु के सादृश्या का श्लात प्राप्त रह और झाये चलकर इम्ही 
शादूधों का जयत्त हो । उदाहरब के लिप मास क्रीजिये कि आपने भय अर्थात 
मौलगाय को कमी सही देखा। कोईं बदल का रहने बाला आपसे यह बतसाता 
है कि बचय' गाय ले मिक्तठों जुलती और टसो के माढ़ार-मऊर कौ होती है । 
अब यदि छाप याय के समान कोईं पशु श्रगल म देखते हैं जौर गह समझते है कि 
"पहौँ प्रय ताम' का जख्खू है तो यह श्वान उपमात के द्वारा प्राप्त होता ह। 
बहाँ पर साप्त जौर सामौ स॑ सस्मस्थ ह छर्बात गबय कड़लाते बाला पशु जैसा कि 
उमड़ा भाम है, घाय के समा है। उपमात की इस किस मे जब हम यवबय में मो 
के सादुप्ठ को रैखत है मौर पहले सुतौ हुई इस बात का स्मरण करत है कि पैय 
बाय के समात हो है तभी हम जातते है कि इसका साम गय है। 
आराक उपसात को श्रमाल नहौ मालते क्योकि बतके मतातुप्तार इसस सामौ का 
अबार्च ज्ञान तहीं मिल सक्ता। खौद्ध दा्य्वतिर्कों के 
कषषबाल घर अस्य॒ अतुसार उपमाल कोई स्व॒त॒त्र प्रमाण तह है बल्कि प्रत्प् 
वर्क्षणों कै दिचार और पम्श का हो एक परिवर्तित कप है। वँश्षेपिक तथा 
शाहय इदर्पतो के बयुसार उपमान म ता कोईं स्वतस्त्र प्रमाथ 
है और न कोई विप्लेप प्रकाए का ज्ञात ही है बल्कि एक प्रकारका अनुमाग ह्वी है। 
अत दर्श्षत के बनुसार घपमात बत्पासिशा है । मीमासक मौर मैदात्ती स्याज के मात 
उपकान को एछ स्वत॒त्त प्रमाण मातत॑ हैं परतु इसका कुछ मिश्र शर्ज करते है। 
(५) शब्द 
श्थाज दर्सत के अशुरार सब्द आप्तवाक्‍य है शौर शहद प्रमाण आप्तवाक्‍्न 
का प्ार्ष लमझते से है। भक्त पदोंका धमृह है भौर पत बह है जिसमे अर्थ 
डौ अजिव्पक्ति करते कौ झक्तित है। प्राौत स्याय के अनुसार पद्र कौ मह सक्ति 
(स्वर के कारण है. भौर बाद के तैसामिकौ के अदुसार बह परम्परा के काएणण 


हं रक्ा हशिसस्था् ल्ानभुपनितिः । तल्करण शादइदशाजल्‌ । 


जाप्तबाकय । आप्सस्तुदचार्ज कला । दाक्‍य॑ं 
२ आप्तवा[' च् म पदतन्‌ हु: । रक्त बदन्‌ । 


( रै२२ ) 


है। अत प्रमाण सभी शब्द नहों वल्कि यथाथवादी अथवा जापव्यवितिया के हो 
शब्द हू। यदि किसी व्यक्ति का यथाथ घान रह और वह उस ज्ञान का 
परापकार के लिये प्रगट करे ता उसके बचन सत्य समझे जात हूँ । लाने झब्त 
मात्र से नही वल्कि उसना जथ समझ जलने से होता है । जत घद्द प्रमाण आप 
व्यवितियों के बचन के अथ का ज्ञान है । 
अथ के विपय की दृष्टि से धब्द के दा भेद किये गये ह-दृष्ठार्थ तथा भदृष्टाय | 
दृष्टाय शब्द वे ह जिनसे ऐसी वस्तुआ का ज्ञान हवा हैं 
दृष्टाय और जिनका प्रत्यक्ष हा सके, जैसे साधारण मनुष्यों तथा 
अदृष्टाथ शब्द. महात्माओ के विश्वसनीय बचन, प्रमग्रन्या की दुष्ट पदार्थों 
के सम्बन्ध में उक्निया न्‍्यायात्रय मे साक्षियों के वचन, 
विश्वस्त कृपकों की क्रपि सम्बन्धी उवितिया तथा घमग्रन्थों म॑ वर्षा के लिय 
बतलाये हुय यजा के विधान आदि । अदृप्टाथ भव्द वे हू जिनसे अदृ८्ट वस्तुओं 
का ज्ञान प्राप्प हो जैसे साधारण मनुप्यो, महात्माआ घम ग्रुदओं और धमम्रत्यां 
के विश्वसनीय वचन, परमाणु जादि विपया के सम्बन्ध में वैज्ञानिकों के वचन, 
पाप और पृण्य के सम्बन्ध में धम-गुमओ के बचन और ईश्वर, जीव की नित्यता 
आदि के सम्बन्ध मे धम भ्रन्थो की उक्तिया इत्यादि । 
शब्द की उत्पत्ति की दृष्टि से उसके दो भेद किय गय हँ--जैंदिक और लौकिंक । 
न॑यायिको वे अनुसार शब्द को उत्पत्ति विसी व्यवित से 
वंदिक और ही होती हु चाह वह व्यक्ति काई मनुणष्य हो या स्वय 
लौकिक शब्द भगवान हा । वैदिक छव्द स्वय ईण्वर के वचन हैं । 
लौकिक शब्द मनुष्यों के वचन है। अत वैदिक अव्द 
पूणत निर्दोष और अ्रान्तिहीन हैं | लॉकिक शब्द सत्य भी हो सकते हैं. और 
मिथ्या भी हो सकते हैं । इनमे सत्य वे होते हैं जो विश्वास योग्य व्यक्तियों के 
बचन होते हैं । 


वाक्य विवेचन 


शब्द विश्वसनीय व्यक्तियो की लिखित अथवा कथित वाक्यों के अथ का नाने 
है । वाक्य क्‍या है ? वह ऐसे पदों का समूह है जो एक 

वाक्य का विशेष ढंग से क्रमबद्ध रहते है। पद ऐसे अक्षरों का 
लक्षण समूह है जो विशेष प्रकार से क्रमबद्ध रहते हैं। पद 

की विशेषता उसके अथ में हो है। उसका किसी विषय 

के साथ निश्चित सम्बन्ध रहता है । अत सुने जाने या पढ़े जाने पर वह उस 
विषय का ज्ञान उत्पन्न कर देता है। इस प्रकार छब्द अथ का प्रतीक है । 


( रे ) 


उसकौ बर्ड बोत करानैझी लमता ईप्बर के कारण है क्योकि ईप्वर ही 
धसार मसबं प्रकार की स्यवस्था झबडा एकरूपला का नियामक है 
बाक्य पदा का अर्थ समूई मै । पर अर्ब धूर्व समूह समौपूर्ण सही हो सह | बाक्य 
कू जर्ग के जात (वाजयाज॑बाब के लिगे वाक्य स 
बाषपार्थ बोध बाकाप्ना योग्जदा सप्तिथि तथा तात्पर्य ज्ञान इस बार 
कै गिपम बाली की आवह्दाता है। यहा वाषगार्ण बोद के चार 
कारण हैं। 

(१) माकाकशा-नूसरे पद के उक्ष्यारण हुए गिगा अद कसी एक पद का 
अशिप्राय लग मे स जाये तो इत पह्ां के परस्पर सम्दस्ध को शाकाशा कहते हैं। 
खाजास्वत किसी एृछ पइुख पूर्ण शर्ज भोद सही हा सकता । दाषय पूरा करते 
के जिये एक पह का दूलरे पशो के साथ सम्दत्य स्थापित करता मरबत्ल 
झाजए्मन है। उदाहरण क जिद यहि कोई कह “इववल' तो पह सुन कर सतत 
मे बेदइत्त के अम्मच्य सम तजिक सुनने की इक्तदा होती है जिसडी तृप्ति अस्य 
प्रक्दा को घुतत बिता गही हा सक्ष्ती। अब बहि कहा जाज “जाता है' तो इसे 
सुन कर आकाश्ना सिबत हा जाती है क्‍्जोकि देवपत्त और “जाता है! इस 
दोनों पदो कू मिलने से एक सम्बरवज्ञात उत्पन्न हाता है। मत ये दोतों पह् 
'सावान्र' हैं। 


(२) बोम्पहा--फ्द्रा मं परस्पर जर्ण का ओब इसे कौ शक्तित जोध्यठा कही 
चाती है । 'शाब से सौचो इस बाषय के पद्ा म पोप्वता का अजाब है क्योकि आय 
मर 'सौचमना' म परस्पर बिरोब है। बिता योप्यता से मुक्त गाक्य से सभ्द बोध 
तह हो सक्भा | अत पोम्पता पत्ता म॒ परस्प बिरोब का अमाम है। 

(३) खिबि-समीप प्रो को एक साथ अबवा बिता अधिक जिलम्म किये 
उक्ष्चारण कश्ता 'सप्िजि' कद्दी जाती है। शपे हो शापकित पौ कटे हैं। ब्राक्य 
अर्थभूचक तभी हो सकता है क्रय कि समय और स्थवथात की बृप्टि स॑ उसक पह 
परस्पर मिंक> हवा । पर्शो के शौच में वात अबजा सझय हा गहुत' अन्तर होने 
पर बाकप सड्ढों बन सकता बैबबत्त--एक--याय--शाता--ह बबि गे पात्र पं पाक्ष 
हिनो म बोले जायें झषबा पात्र स्वाना पर लिले जानें शा उपसे जाकाक्षा और 
ओष्पता रहूत पर थी उन्तते बाक्‍्य सही बस शक्‍ता। जत सब्द बोष से 
'मलिधि घौ जअत्पस्त शाषस्‍्पक है । 

(४)हाल्पर्य शाव- बाक्‍्दा्ज बौण के लिये उपरोक्ष तौता बातो के जतिरिक्न 
बकता अजबा लेखक के तात्पज शजबवा अमिप्राय का जात भौ अत्यन्त जआाकप्पक है। 
बैल यहि घोजन करते हुजे कोई ब्यक्ति 'सैस्‍्वन ले जाजो ऐसा कड़े दो जब धड़ 
सृतने बाले कौ उसे अब्दों का तात्पर्ज ने मालूस हो तब तक बड़ गह नही समझ 


3, 


सवाता कि ब्रोलने वाला नमक चाहता हैं या 'मिन्धु टेश वा घाडा' क्याकि 
'मेन्ध्व शब्द के दानो ही अथ हाते ह और वतमान प्रसंग दाल मे नमक की उमी भी 
हो सकती है और भाजन करऊे घोत किया आवश्यक काम से जाने के लिय घाहे 
को भी आवश्यकता पड सकती है। जत यहा पर वाबयार्थ वाघ के लिये वक्‍ता 
की 'तात्पय” जानना अनिवाय है। साधारण मनुष्यों के वावयों को प्रकरण के 
अनुसार समझा जा सकता है। परन्तु वैदिक मश्नों का समझने के जिये मौमासा 
के नियमों की महायता लेनी पड़ती है। 
नेयायिक ज्ञान के प्रामाण्य के विषय मे परत प्रामाण्यवादी हु । अर्थात उनके 
अनुसार प्रमाण स्वय अपने प्रामाण्य का निणय नही करता 
भ्याय परत बल्कि अपने प्रामाण्य के लिये अन्य प्रमाण पर निभर रहता 
प्रामाग्यवादी है. है। उदाहरण के लिये यदि हमे दूर से कही जलाशय 
दिखलाई पडता है ता हम जल_लाने को चल पड़ते हैं। 
परन्तु यह ज्ञान प्रामाणिक तभी होगा जब कि वहा जाकर हमे जल मिले । न्याय 
के विरुद्ध मीमासा दशन इस विपय में 'स्वत प्रामाण्यवादी' है। अत दोनों में 
परस्पर काफी तक वितक हुआ है । इस तक वितक का वणन मीमासा दक्षन के 
विवरण के प्रसग में किया गया है ) 
कार्यकारण सम्बन्ध 
न्याय दशन के अनुसार कारण का काय से 'अन्यथा सिद्ध नियत पृववृत्ति! का 
सम्बन्ध है ।! इस प्रकार कारण की तीन विशेषताएँ 
कारण ओर है-- १ वह काय से पहले होना चाहिये (पूव॑वृत्ति ) 
कार्य २ वह अनिवाय नियत रूप से कार्य से पूर्व होना चाहिये 
(नियत पूव वृत्ति) । ३ वह निरपेक्ष रूप से कार्य से पूष 
होना चाहिये (अन्यथा सिद्ध) । काय को अपने स्वय के पहले अभाव का प्रति- 
योगी (प्रागभाव प्रतियोगी) कहा गया है। उसके होने पर उसका अभाव नेष्ट 
हो जाता है। अपने होने के पहले उसका नितान्त अभाव था। उत्पत्ति नवीन 
सुष्टि है । 
इस प्रकार कारण और कार्य मे नित्य सम्बन्ध मानकर भी नैयायिक उन्हें एक 
दूसरे से सक्‍या भिन्न मानते हैं। कार्य और कारण मे 
असत्काययाद '“मत्यन्त भेद! है। कार्य कारण से सर्वया भिन्न है और 
किसी भी रूप मे कारण में नही रहता । उत्पन्न होने के 
पूर्व कार्य का 'प्रागाभाव' कारण मे है। नाण होने के पश्चात उसका “घ्वसाभाव' 





१ अन्यथा सिद्धत्वे सति कार्यनियतपुर्व वत्ति कारणम्‌ । 


( रहरेश ) 


हो जाता है | परल्तु डिर भी स्तायमत भर अगुरार सम्राय पम्बरद के ब्रारा 
कार्य सब कारण में रहता है। अब समषाय पम्दल्य से कार्य अपने समदासि 
बाएण' मे हो उत्पन्न होता है अग्यज रही । समगाद संम्शाब मित्य है। जहाँ 
पर यह प्रगश उत्या है कि बारश मे शर्बथा मिप्न बार्य जिस़दा उत्पत्ति के पूर्व 
नितालत शमाब है और जो ताप दे पश्चात्‌ बिच्रकुल सही बचता झपने सम 
बापि शारब से निएप सम्दरब के द्वारा छूते सम्मद्ध है। स्थाय के पास इसबा 
कोई एत्तर शड्ौ है । अपनी दुर्खदता को छिपाते के लिय बे चार्याक इार्प 
पिक्ो के घम्ान 'स्वमाषबाई' बा सड्डारा सैसे हैं। अत म्थाय के सतागुसार 
बडा जब कमौ वत्पप्त होता है लब बड़ मिट्टी से ही उत्पप्त होता है यह चहे 
और हिटूटी का स्व॒मात्र है । इस प्ररार स्पाय सताजुयायी “जसत्कामंजावी' है । 
बे का श.लौर कारस में 'अजेब-सहिलु जत्यश्श मद्र साततने हैं। झलाफ्रार्थवाद 
शौर साल्कार्यद्रार के सासले बाला हैं परस्पर क्यूब त्क-वितक हुये है शितका 
शह्लिप्त धर्षत हम सास्य वर्शत के शापाय म कर चढे हैं । 
श्याप के अनुसार कार्य कौ उत्पलि $ लिंग जिसका तियतर कप से पहै रहता 
दिला आवश्यक हो जिसके त रहे ले बढ़ कार्य रत्पभ 
अजचातिड ही म हो सके और जो श्दबा सिद्ध र हो बहौ गारत है। 
अत अरबासिड़ बह कारण है जिसके त रहते परभौ 
कार्य हा सके । रहाय ते पाँच प्रकार के जम्पातिद्ध दाष्य माने है बो कि 
भास्तबिक बार तह है। ९, कारल के दृश् जैसे कुम्डार के डख्ये का रण 
जादि घड़े कौ उत्पलि से पूर्व उपस्थित होते पर भौ उसका बारण नहीं है। 
(२) कारण का ण्ारश अबजां दूर का कार मी घतठिया्य _ही हैं इस प्रकार 
कृफ्फार का फिता घड को कारण हही है| (३) इसी प्रकार दारंब के जस्य 
क्र्य थी परस्पर बारक्ष-ार्य रूप म सम्बन्धित सही है। कुम्द्ार के इस्हे से 
रत्पप्त राम्भ चढ़े का शारल तहीं ह भाहे बह तिम्रत रूप से पूर्व णमौ क्‍योंभ 
हो। रात के बाद दित और दिल के बाद रात जातौ है परत्तु इतमे कोई 
छारज-कार्य सम्बन्ध तहा है। (४) दिन्‌ (8:८८) आदि भिय हष्य जाव 
हक पूर्षशृलि सही है। (१) कुस्कार के एबे कै रूपात क्षतावस्‍्पक अस्‍्टुएं सईब 
उपस्थित रहते हुओे शी कार्स (बड़े) कौ दियत पूर्व बुत्ति नही हैं। 
इस डद्ार रमाय के अलुधार कारण #ार्य का तिमनपूर्ण गामौतों है हो 
प्राण ही जन्पदापिद्ध भौ है। बह कार्य कौ समस्त आवश्यक और तिरफेल पूर्ण 
पामौ दस्पुओ का योष है | पै बस्दुएँ कारण सामद्रौ' कहतातौ है। विरेषी 
बस्युओं के अमाद को “प्रतिबल्थकासाब' कहते हैं। रारण प्रामप्रौ कौ वपस्थिति 
के साथ साक कार्ज कौ छत्पत्ति होने के लिये प्रछिगल्वकाजाश भी हौना चाहिये । 
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न्याय के अनुसार कारण तीन प्रवाए के 5-- समवासि, अमसमवादि सार निममित्त है 
(?) समयाधि कारण-वह है जिसमे समवाय-सम्बस्ध स 
फारण के कार्य उलम्न हो। जैसे सूत फपएे गा समवायि गारण 
भेद है बयोति सूता मे समवाय-सम्यन्ध ये कपड़ा उत्पन्न हत्ा 
है । समयाय-सम्यन्थ में जब तब एवं पदाध विद्यमान 
रहता है अथात्‌ नप्ट नहीं होता तबता वह दूसर ने जालित होगर ही स्यिति 
रहता है। 'समवाय-सम्बस्ध' रसने थाने दानो पदाय “अयुत सिद्ध पहलाते है 
घडा और उमका रूप दानों अयुतगिद्ध ह क्योकि घड़े वे बिना उसका रूप नही 
रह सकता | रूप जब तथ रहेगा तव तव घई का आश्रित हाकर रहगा। 
नैयायिको ने इन पाँच जोड़ो का अयुत्त सिद्ध कहा ह--(अ) अवयव और अवयसवी, 
(भा) ग्रुण और ग्रुणी, (इ) क्रिया और प्रियावान, (ई) जाति और त्यवित, (5) 
नित्य द्रव्य जौर विशेष । इनम प्रत्येवा जोड़े मे परस्पर 'समवाय-सम्वन्ध हैं! 
(२) असमवाधि फारण-स्याय के अनुसार जो किसी काय के पहले लि 
रूप से रहे तथा अन्यथा सिद्ध न हो और जो फाय वे पराथ साथ उस काय के 
समवायि वारण में समवाय-सम्बन्ध से रहे यह उस कार्य का असमवादि कारण 
है। जैसे सूतो मे रहते वाता 'सयोग' उन सूता स उत्पन्न 'कपडा रूपी का का 
'असमवायि कारण' है । इस उदाहरण में कपड़े का समवायि-कारण सूत है जौर 
सूतों में परस्पर संयोग सम्बन्ध है। सयोग ग्रुण है जो समवाय-सम्बन्ध से सूतता 
में है और सूतो के सयोग के बिना कपडा नहीं उत्पन्न हो सकता। अत संयोग 
कपडे का कारण भी है और उन्हीं यृता में समवाय-सम्वन्ध से 'कपडा ख्पी 
कार्या भी साथ साथ वर्तमान है । 
असमवयायि कारण का एक दूसरा लक्षण भी बतलाया जाता है-जो किसी 
काय का कारण हो तथा काय के साथ साथ समवाय सम्बन्ध से उस काम के 
समवायि कारण में अथवा “समवायि कारण के समयायि कारण में समवाय- 
सम्बन्ध से रहे वही उस काय का असमवायि कारण हैं। जैसे 'सूत रूप 'पपटरूप! 
का असमवायि कारण है क्‍्याकि 'सूत का रूप! 'कपडे के रूप का कारण है और 
कपड़े के रूप के समवायि कारण अर्थात्‌ कपड़े के समवायि कारण अर्थात्‌ सूत में 
कपडा रूपी समवायि कारण के साथ साथ समवाय-सम्बन्ध से उपस्थिति है । 
असमवायि कारण के नाश होने से काय का नाश हो जाता है। असमवार्यि 
कारण केवल गुण और “क्रिया” होती हैं । 
(३) निमित्त कारण--जा काय के पूर्व नियत रूप से रहे और अन्यथा सिंद 


न' हो उसे नैयायका ने निमित्तकारण कहा है। यह समवायि कारण तथा असम- 
बायि कारण दोनो से भिन्न है । 


( ३२० ) 


जजाब के खमगायि अबबा अवमशायि कार सही हाते बयाकि जबाब किसी 
पहर्ष मे समबाय-सम्बरद से सही रहता और से डोई पर हो अभाव में समवाद 
सम्मस्थ से रहदा है। अत अजाब का कंबल सिभित क्रारष ढ्वाता है। ख्र 
पहाड़ों पे बे लोगो हारज प्रार सोते है। ईैंबबर $ खझडी 'विलेव ब्रा 
जिमित झर्व है। शिविशह्ारण काप हो उटान्न करके उसने पुषझ ड्ो जाता 
हैं। इन तौनों कारण! मर कार्य को उत्पन्र करत के लिय जो शबस अधिक उपपार्क 
हो उसे स्वाव मे ऋरण गढ्ा हुँ । 
ठरव विचार 
प्रदात्ष का बिषार काने के पश्चात्‌ बंद हमेय का विच्राए क्ित्रा झायबा | स्वाय 
बे अतुसार आत्मा पसरीह इस्क्रियाँ जौर उसके बियय 
प्रबैष बुद्धि मत प्रवृत्ति बाप ब्लेल्पभाव फस गुल और अपबर्ग 
बइ दाएह प्रपद है। इसहे रू कुछ ही प्र भेद जइ जधत में रहने 
है। जमते के पम्बल्ध मे स्पा के विचार अैसेपिक दर्पन के ढी शमात हैं। 
अब बैसेपिर दर्णत के बसरा से डयत का विस्तार से दिचार विगा जाएगा । 
आत्मा 
आात्या के सम्दस्य मस्थाव बैऐेपिक बस्टुधारी है। आर्माहष्प हैं। दि 
डा ज्ञात सुत्द-ुल्त राजकुप इच्छा कृति भा जब्त 
मात्ता सहक्ार सक्ष्या परिलाश पृथकल्थ पमोग और विषोष 
ब्पा है? हादि उसमे पुर के रूप में रहते है। पे जड़ जबत के 
जुद्दो से जिप्त हैं क्योकि इसका थाहा इस्डियों से बोध रही 
हो हकता | मे एक पुपते इब्प के पूरा है जो जद इृष्पां से जिप्न है। जारमा शिल्प 
है दषोकि से उसकी उत्पधि होती हैं जौर मे ताए। का और दिक बोनी ही 
दृष्टियों से गिरदुस असीम हते के कारण आरमा विज है। सतृष्प के कापिक 
भाजिक तंबा पातमिक बुरे शौर मसे गायों से उत्पन्न थुरे और जले तस्कार जात्मा 
मे रहते हैं और यह सस्कार मरते के खजब जौदात्मा क॑ शाथ एक स्वूल छरौर 
को छोड़कर बूसरे सर प्रवेस करते है। इसके हो प्रमात्र सै लौबात्मा बोत 
करता है। 
शबासिकों के अनुसार अैतत्प भातमा का स्थमाथ ॥हडौ बल्कि एक आजस्थुक पुथ 
है। आत्मा से चताब का शचार तजो होता है जबकि 
चैतत्प आवल्तुकू उसका मत के शाब शत का इसका हे साथ और 
बरुच है इलिपो का बाझ विपयो के लाव हम्पक होता है। इस 
सम्पर्क के अजाब सम जात्पा में चंतन्प तद्ौ हो सकता । 
डग एरौर युक्त जात्मा से चैतश्प भौ तहौं रहता । अतः लैबाजिक्त बेदाम्तियो 
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का यह मत नही मानत कि आत्मा स्वप्रकाश-चैतन्य है । नैयाथिका के अनु्सारे 
कोई पदार्थ शुद्ध चैतन्त नहो हा सकता । चैतन्य वे लिये आश्रम द्रव्य का होता 
आवश्यक है। आत्मा ज्ञान नही वल्कि ज्ञाता ह। वह अहकार का आश्रय और 
भोजन है। नैयायिक जात्मा का बौद्धा के समान विज्ञाना का सन्‍्तान अथवा प्रवाह मात्र 
भो नही मानते क्याकि वैसा मातने पर स्मृति का नही समझाया जा सकता । आत्मा की 
मन भी नहीं माना जा सकता क्याकि तव सुस-दुख जादि मन क॑ हो गृण हांगे और 
मन क अगु तथा अप्रत्यल्ष होने के कारण ये भी अगु तथा अप्रत्यक्ष होगे परन्तु व्यवहार 
में हमे सुख दु ख़ को प्रत्यक्ष अनुभूति हाती है। इसी प्रकार आत्मा वाहा इच्द्िया सेभी 
भिन्न है क्योंकि कल्पना, स्मृति, विचार आदि मानसिक व्यापार वाह्म इच्द्रियों के काय 
नही है। शरीर आत्मा नही है क्योंकि उसकी अथनी चेतता या ज्ञान नहीं है | 
अत नैयायिक चार्वाक मत का भी खडन करते हैं पु 
आत्मा का ज्ञान कैसे होता है ? इस विपय मे न्‍्यायदशन में विशेषत दीं मत 
मिलते हैं । नव्य न्याय के अनुसार मन के साथ आत्मा 
आत्मा का ज्ञान का समाग होने पर 'मै है” इस प्रकार का एक मानते 
प्रत्यक्ष होता है और इस मानस प्रत्यक्ष से आत्मा की 
साक्षात ज्ञान होता है। परन्तु कुछ अन्य नैयायिकों के अनुसार आत्मा को प्रत्यक्ष 
विपय के रूप मे नही जाना जा सकता। आत्मा का ज्ञाता, भोक्ता अथवा कर्त्ता 
के रूप में ही जाना जाता है | आत्मा का ज्ञान किसी न किसी गुण के द्वारा होता 
है। वृद्धि, सुख, दु ख या प्रयत्त आदि प्रत्यक्ष-गुण-विज्ञिष्ट रूप में ही आत्मा 
जाना जा सकता है। अपनी आत्मा का प्रत्यक्ष स्वयं किया जा सकता है परत्तु, 
दूसरों की आत्माओ को बुद्धि-परचालन-कार्यों से अनुमाव लगाकर जाना जा 
सकता है क्योंकि इन कार्यो का कारण गरीर नही हो सकता । 
इस प्रकार इस दूसरे मत के अनुसार इच्छा, द्वेष, प्रयत्त, सुख, दुख और बुद्धि 
भादि प्रत्यक्ष गुणो का अस्तित्व ही आत्मा के अस्तिल का 
आत्मा के अस्तित्व प्रमाण है क्योकि यह सत्र आत्मा के गृण है और इनका 
के प्रमाण शरीर, इन्द्रियों अथवा मन आदि के गुण मानकर नही 
समझाया जा सकता । इच्छा तभों हो सकती है जबकि 
कोई ऐसा स्थायी आत्मा हो जिसने अतीत में बस्तुओ से सुख प्राप्त किया हो और 
जो वर्तमान वस्तुओं का अतीत की वस्तुओं के समान समझ कर उनसे सुख पाने 
की इच्छा रखता हो । इस प्रकार सुख्व दुख की अतीत स्मृति के आधार पर ही 
समझाया जा सकता है, अत उनकी उपस्थिति आत्मा के अस्तित्व का प्रमाण है । 
इसी प्रकार द्वेंष और प्रयत्न भी स्थायी आत्मा के बिना नहीं हो सकते । बुद्धि 
या ज्ञान भी आत्मा का अस्तित्व सिद्ध करता है। सबसे पहले आत्मा में किसी 
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अस्यू को जानते कौ इच्छा होतौ ै। रद आत्मा उस पर बड़े के ह्वारा विद्यार 
कराता है और अस्त म डल जियप करा हाल प्राप्त कर खता है । 


अपवर्ग अथवा मोश्ल 


मैंयपामिक मौ का अपबर्य कहते है। अपनर्य का अर्थ है जौबारमा के इबषल्स 

प्रकार के गुस्ख ला उस धुक्षाक कारया कौ आश्याश्शि 

खषबर्य कौ निजूत्ति । बे इकड्भरीस प्रवार व बुत घरीर मतभ्‌ 

बा है? को लक्षर छू इस्दियोँ शबा उत इलियों के छ ढप रस 

जिपय जौर उसके ठ 7 आन एस ह्ञात जादि छ क्षान 

तथा सुख और दुख इत इइड्रौसो से उत्रभ हाता है। बत' मो गुरू के पूथ 

निरोध कौ अवस्पा है । इसम आएमा कछरीर और इसियों के बरपतों से मुक्त 

हो लाता है गबोकि उसको छोड़ बिता दुखोंस छ”वाए गहीं हो सकता । दु्सो 

था गह साए अस्पालिंक नहीं बल्कि सदा के लिये है। अपबवर्ग आत्मा कौ बह 

अपत्या है जिसे धर्म ब्र्त्यो सम 'अमपम्‌ अजरम अमृत्युपरम्‌' जादि कहा बजा 

है। यहाँ बह प्यात रखते की बात है कि सहौर से मुक्त दो छाने पर आरमसा के 

पुद्यो गा हो तहीं बहिद खुझों का मी शाल द्ोजाता ह। अन मुक्त जाएमा 
सुख दुस्‍्ल मे परे लिताश्त शनुमूतिहौस बिल्कूल अधेतत हो जाता है । 


प्रौषम के घबनुसार मिध्या शात के शास हासे से राय #प आदि दापो का ताम 
हू जाता है पदचाल्‌ बधृष्ति तहीं हाती फिर बरम ही सही 

अपबर्ध पामे.. सेता पहला और मस्त मे दुख क ताप्त होने सै मुक्ति 

के सषाध मिलती है। मिध्या जास के शाए के लिए तत्व हाग कौ 
आवश्यकता है। तत्व ज्ञात स्का प्लास्‍्त्र के बाहर प्रसेगो 

दो बातते से हाता है। परश इत बारह प्रजेगों के पजार्ष श्ञात के लिये 'सपब' 
से शक दिग्नड् फ़्वात पर्थस्त चौदह पद्मा्ों और प्रमाणो का भौ ज्ञान साबापक 
है। थे चौरह पत्राव तिस्‍्स लिखित ऐ-(१) सप्रण (२) प्र4/जन (३) बप्टाल्त 
(४) छिद्धास्त (४) अबबब (६) लड़ (3) तिर्भय ( ) दा (९) बनप (१ ) 
बिफ'डा (१ )#॥ 4 भात (१ ) छष (१३) जाडि और १४) भिप्रह छबात । स्माब 
सृत्र के अगुगार पिछसे उस्मा वे कर्म जरम शस्‍्कारों या सबित कर्मों के क्षार 
को बोसाम्याउ के प्रमात्र स प्राप्य काके झत रर्मों क॑ भागते योण्व जिल्द-मिल्ल 
झरौरों को दामस्पूह के दवारा उत्पन्न करके कर्मा के जाम में तौजता का बप्मकर, 
हभौ गोबो को मोग लेने क बाद धूर्ई कर्मों का तास्त हो जाने से जविध्ब मे होगे 
बाले क्षरीरां के अमाद स जब वर्तमान झसरौर का लाथ होता है तजी इक्कौपः 
बु लो कौ झाहपारििकोौ तिबूक्ति होती है कौर साथक गुत्त हो बाता है । इस प्रकार 
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न्याय ने अपवर्ग प्राप्त करने के लिये यागाम्थास पर बडा जोर दिया है। थास्त्रो 
के श्रवण से साधक ससार से विरक्‍त होकर मोक्ष की इच्छा करता है। फिर 
आत्मा पर मनन करने से उसका आत्मविषयक ज्ञान सुदुढ होता है | अप्दाग 
योग का अभ्यास करके ध्यान तथा समाधि मे पूर्ण परिपाक को प्राप्त करके साधव 
आत्मा को साक्षातक्ार करता है। इसके बाद निष्काम कमर करने से उसवे 
कर्म जन्म सस्कार नही उत्पन्न होते अर्थात्‌ कर्मा सचित नहीं हाते और इसलिये 
मुक्त आत्मा का पुनर्जेन्म नहीं होता । इससे शरीर के वन्धनों के साथ साथ दु स्त 
भी छूट जाते हू । यही अपवर्ग है । 


ईश्वर 


ईश्वर जगत का खरष्टा, पालक तथा सहारक है। वह जगत का उपादान नहीं 
बल्कि तिमित्त कारण है। वह जीवात्माओ के कर्मों की 
ईदघर क्या. प्रयोजक कारण भी है। उसी की प्रेरणा से जीवा के सभी 
है? कम होते है। जैसे कोई बुद्धिमान और दयालू पिता 
अपने पुत्र का उसकी मेघा, योग्यता और उपाजित गुणा 
के अनुसार काय करने को प्रेरित करता है वैसे ही ईष्वर भी जीवों के अदृष्ट 
(अतीत सस्कार) के अनुसार उन्हे कम करने तथा उसके अनुसार फल पाने को 
प्रेरित करता है। अत ईश्वर जीवों के कर्मो का प्रयोजक-कर्त्ता है। वह मनुष्य 
तथा अन्य जीवो का धम व्यवस्थापक, कम-फल-दाता और सुख-दु खो का निर्णा- 
यक है । वह विश्व कर्मा है। वह शुन्य से नहीं बल्कि अपने साथ रहने वाली 
नित्य सत्ताओ परमाणुआ, दिक्‌, काल, जाकाश, मन तथा आत्माओ से जगत की 
सृष्टि करता है। उसी इच्छा से जगत स्थित रहता है । अत वह जगत का पोषक भी है 
घामिक भ्रयोजनों के लिये जगत के सहार की आवश्यकता होने पर वह अपनी 
विघ्यसक दाक्षितययो द्वारा जगत का महार करता है। अत वह जगत का सहारक 
भी है । दिक्‌, काल आदि द्र॒ग्यो का ईश्वर के साथ शरीर और आत्मा का सम्बन्ध 
है। अत वे उसे सीमित नहीं करते । मनुष्य के पाप और पुण्य के अनुसार 
चलने पर भी वह सव शक्तिमान है। सभी वस्तुओं और घटनाओं का यंथाथ 
ज्ञान होने से वह सवज्ञ है। अपने नित्य' ज्ञान से वह ससार के सभी विपयों का 
अपरोक्ष ज्ञान प्राप्त कर लेता है। वह नित्य-ज्ञान-युक्‍त है अर्थात्‌ वह ज्ञाव का 
आल्षय है स्वयं जान नहीं है। उसमे आधिपस्य, वीयें, यण, श्री, शान तथा 

वैराग्य, ये पडैदवयं परृूण और अखश्वड रूप से विद्यमान हैं । 
ईदकर की सत्ता को सिद्ध करने के लिये न्याय दशन के प्राय दस प्रमाणो 

में से मुख्य निम्नलिखित है -- 
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(१) (पर जगत को लाबपब बस्तुओं का रुता है-श्यात मे दा ब्रदगत की 
बहतएं है सावपद शऔौर गिरणययण । दिक शांत माक्ताए 

इीधबर के लिप. जाएपा बज मर लिति जल अस्ति शचा आयु के परगाथु 

जाज जिरदएब तजा विए्य है अत उतने घष्टा भा प्रश्न नहीं 

उद्सा । वास्यू एसक छतिरिक्स बस्गुएँ लाजपब हैं औरस 

मेगू हैं से दिजू । अत उसहों कू७ से बु ८ बारप अदग्य है। दिली बडिगार 

कर्ता है; लचावस क दिला इसऊँ उप्ादाग बारणोंमे बड़ हुए अबबा आर 
जी था लापता जो इतम मिलता है। इस कर्ता के शाजत का ज्ञाज खश्ज पूति 
ढ्रौ इृददा और प्रयास कौ शवित (ह्रास“बिट्रौर्ा [ठि) द्वादा भागरप्र है। 
मह सबब मभौ होता बतिये अन्यथा उसे परसाण्‌ जैसौ शूरम खलाज का डई॑से 
शांत होगा । इग प्ररार कक्‍तोवेय शमस्थ पृ श्र जे हो ७२मिलत हैं। जग 

जबत के पर्ता कै >व पे ईएज वा भशग्लिस्य असपदिष्प है । 

(२, शाज-मैद & कारण खगूप्त का अविध्काता ईपर ई--गंपत मे 
सब शायो ऋा भाग पिप्त जिप्र है | फोई अजौर पर से छाय हैता है कोई परौण 
भर म। कोई सेडलत करके भी बेट जर लाता सह्ठी जहां पाता । तिसौ को पर 
बैठ हार बाट जर जय है। बुत मृत है कूछ बब्धिमार | मैबापिका मे धगुसाए 
लोगा का बह जाप्य हु३ उतर अइरट $ दाश्य है। अदृप्ट शत शा बुरे को 
में उत्ाज़ पुर्पों पा पापा वा जडाए है। अच्छे कर्म इभारौ मारमाओं मे पूष्य 
फलाप्र करते है और बर बर्स पाप उत्पप्र करते /ै। इल प्रकार अपप्ट इस कर्ण 
थौर दृ्व राम के अभ्छ बूर बरसों प्रा पद्ार है। अध्ये बर्मी के अच्छे जौर भरे 
धर्मों $ बुरे कल होते है। अत भदृप्ट के अगृतार मनुष्यों कौ इल असम में शा 
अगले जम्म पे जी सुख दुख मिलता है। परमतु अपृष्ट अचेतन है अत' बह सदमे 
अपुप्ट कर्मों और उसरे फ्रवा में अवस्था सह्ठी उत्पप्र कर खकता। खलके 
लिये एक धृद्धिमात संचालक कौ अआंब्ायकता है। जौबात्मा अबृप्ट वा सचालक 
गही हां सकता बयोकि क्षपत्ती अददुप्ट के सम्यत्ध मे बह दुछ सही आातता और 
अर॒प्ट का कप हात्पा क्री इकप्रा के बिग थी हो शरता है। जत' भैयासिकों 
के अनुसार अदृप्ट का रास शि्य सर्व झव्ििगान और सर्बश्न परमारमा ही 
हा लता है। इस बक्ा मे शाख्य जद अभ्ए और हुदुप्ट ईबबर के अस्तित्व 
को सिद्ध करता है। 

(६३) पर्ष दर्चों कौ प्रतवाब्त्षिता का कारण ईरघर है-बदो कौ प्रापाशिकता 
जौ ईएबर के अस्तित्व का प्रमाश है। बेद प्रादाणिक हैं झत एतका कर्तों ईएडर 
जौ प्राद्ाणिक है | लैस विसी जिज्ञात के कुछ जसौ को लात कर उसको प्रामाबिक 
जाता डा शज़ला है उसी इंकार बैद के शौकितन विजानों को आात कर अलौकिक 


विधान सहित सम्पूण वेद का प्रामाणिव मानना चाहिय । वेदों की प्रामाणिकता 
उसके रचयिता पर निभर है। बेदा का कर्ता जीए नही हा सकता क्याकि जीव उनके 
अलौक्कि और जतीन्दिय विपया को नही जान सफ्ता। वेदा का ऊर्ता तो वही है सकता 
है जो भूत, वतमान जार भविष्य, मश्य-परिणामों, वियु, और अणु, इच्ियगम्स 
और जवीन्द्रिय सभो प्रियया या अपराल ज्ञान प्राप्त कर सकता हा । अत वैदा 
का कर्ता ईश्वरह और उसी से वेदों की प्रामाणिकता है। जैसे विज्ञानों की 
प्रमाणिकता उनके प्रवतका पर निर्भर ह उसी प्रकार बेदो की प्रामाणिवता ईइवर 
पर निभर ह । 


(४) आप्त वचन भी ईदयर को प्रमाणित करते हैं--ईश्वर की प्रामाणिकर्ता 
का चौथा प्रमाण श्रुति है। वेद, उपनिषद, गीता सभी में ईश्वर के अस्तित्व का मात्रा 
गया है । श्रूति ऋषि महात्माओ के साक्षात अनुभव का भडार है । ईइवर 3 
अस्तित्व तक से नही वल्सि अनुभव से ही सिद्ध किया जा सवता है । अत जिन्हे 
व्यक्तिगत रूप से अनुभव नही हा पाता उनन्‍्ह आप्त वचन अथवा श्रृति पर ही 
निभर रहना चाहिग्रे । कुसुमा#जलि के अनुसार जैसे वैज्ञानिक नियम की सत्यता 
के लिये वैज्ञानिकारण और उनके विज्ञान ही प्रमाण है उसी प्रकार ईव्वर-सिद्धि 
के लिये श्रुति भी प्रमाण है । 
ईडवर के अस्तित्व का सिद्ध करने के लिय उदयन ने निम्नलिखित छ्लोक में नी 

तक उपस्थित क्यिे है -- 
उदयन के तक फार्पायोजन घृत्यादे पदात प्रत्ययत शुते । 
वाक्यात्‌ सएयाविशेषाच्च साध्यो विव्वविदव्यय । 

(१) कार्यात--जगत काय है अत उसका एक निमित्त कारण भी होगा । 
यह बृद्धिमान कारण ही ईश्वर है । 

(२) आयोजनात--परमाणु निष्क्रिय है अत उनके आवश्यक सयोग के लिये 
ईश्वर के द्वारा उन्हें गति मिलना आवश्यक है। ईश्वर के बिना अदृष्द परमाणुओं 
में गति का सचार नही कर सकता । 

(३) घृत्थादे --जगन को घारण और नाश करने वाला ईश्वर है। उसी के 
सकलप से सृष्टि स्थिति और प्रलय' होते हैं। 

(4४) पदात--यदो में अपने विषयों का अय करने की शक्ति ईदयर से आती 
है। प्रत्येक शब्द किसी विपय अथवा वस्तु का प्रतीक है। 

(५१) प्रत्यवत --ईदवर प्रामाणिक वेदों का रचयिता है। 


(६) झुत्े -श्रुति ईश्वर के अस्तित्व को प्रमाणित करती है। 
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(४) बाकदात-नैरदिक बचतों से मतिक दियम ठबा शिवेद बतलाए गये है । 
ईछर हो दैतिक बाकयो का रचविता है । बैंदिक मियम दैगौ शियम हैं। 

(«) बरपा दिप्ेशस--श्याद बैसेथिक के अतुसार 'दुष्पभूक' दो अजुओं 
डे मृहम परभ्य से सही बलिक उतक़ौ उंक्या बो से धनता है। सकया एक तो 
जब मालूम पहली है परत्यु जस्य छब मातसिक प्रत्पय हैं। शृष्टि के समय 
भारमाएँ, जच्चू अबृष्ट दिक काल मानस आदि सभी अचेतत रहते हैं। अतः 
सैक्पा ईीबर की हौ डुपेशा शुढ्षि पर निर्भर रहेगी और उसी मे सृष्टि होषौ। 
अत ईश्वर का अस्तित्व साला आवक है। 

(९) अगृस्यात--हम अपने छर्माशुसार फल झांगते हैं। कर्मों से पाप पुष्य 
होते है भर पाप पुष्प का मंडार अदृप्ट कहलाता है । परल्यु यह अद्दुघ्ट अचेतत 
है। अत्र अपूप्ट के अनुसार कर्म कक होते के लिये समर कौ शावश्वकता है। 


ईएबर विरोधी युव्तियमाँ और उनके उत्तर 


(१) एंप्जर के अस्तितच के उम्बस्थ में पौछे दो हुईं ऐौसरी और चौबौ बुक्ति 
में अ्योष्पाजय दोध का आश्लेप किया जा सकता है | पर्ग दर्शत धप्रह के अनुसार 
जगह अखबोस्याप्रय दाप मही है नर्गोकि बढ दोप तजौ होता है जब दे विषय एक हो 
शृष्टि से बरस्‍्पर मिर्भर हो जबकि पह्चं बे दो दिकू शिन्न दृष्टियों से एक पूसरे 
पर गिर्गर है। अस्तित्व कौ दृष्टि से बेद ईददर पर निर्घर है क्‍योंकि ईश्गर ने 
बेहद बताये । मतुप्य के ज्ञास कौ दृष्टि फ्षे ईस्मर बेद पर पिजेंए है क्योकि रुफ््से 
ही मनुप्प को ईपदर का ह्लात होता है । 

(२) ह्पाय के ईइदरबाद के विद वृस्पप आख्लेप गह है कि सदि ईश्वर 
सहार का कर्ता है तो बह खषरस्प क्षरौरौ होया बयोकि झवैर के बिता कोईं कर्म 
अह क्रिया था सृकता । तैयाणिक इसका ड्ार इस ब्कार देते हैं। ईशबर का 
अस्तित्व गा तो भ्रूति से तिड्ध हो प्पा है गा तही | पदि सिद्ध हो गवाईतो 
किए बह अश्षेप बठफ्ता व्यर्थ है। जदि सिद्ध नही हुआ तो यह आलेप उठाते कौ 
दबा जावस्पकता है । 

स्थाज है ईपबरबाद के विशद्ध तौसरा आह्षप सृष्टि रचता मे दैश्बर 
के प्रपोचसण को लेकर है। प्रृष्टि मे ईस्वर का अफ्ता अबोजत नही है 
क्पोकि बह पूर्ण है। यह प्रभोजत दूशरो के लिये भौ तहीं हो सकता क्योंकि 
पूपरो के शिये इवत्त करमे दाला थो बृद्धिमात तहौ समझा ला पता | पदि 
बह हयोजन कदणा है तो लतार मे गुलौ लत क्यों हैं। अतः ईपबर को लशार का 
कली तही जाता ला सकता है। इसके उत्तर मे सैयासिकों का कहता है कि 
पपबर ते शद्धार को करणावल बताया है लौदों के अपृष्ट के कारण सृष्टि होगे 
से इसमे सुझ दुआ दोबो का होता स्वाभाविक है। रक्त ईश्वर सृष्टि करे अबौच 


६ के: मे 


विधान सहित सम्पूण वेद को प्रामाणिक मानना चाहिये । बेंदा की प्रामाणिकता 
उसके रचयिता पर निभर है। वेदों का ऊर्ता जीय नहीं हा सकता वयोवि जीव उनके 
अलौकिक और जवती न्द्रिय विपयो को नही जान सकता। वेदा का ऊर्ता ता वही है| सकता 
है जा भूत, वतमाव आर भविष्य, मध्य-परिणामों, विभू, और अणु, इच्द्रियगम्स 
और अवीबच्द्रिय सभा विपया वा अवराक्ष ज्ञान प्राप्त कर सकता हो । अत वंदा 
का कर्ता ईबवर है और उसो से वेदों की प्रामाणिकता है । जैसे विज्ञानों कौ 


रि चेदो करता ईश्वर 
प्रामाणिकता उनके प्रयतका पर निभर है उसी प्रकार वेदों की प्रामाणिकता ईशेव 
पर निभर ह । 


(४) आप्त वचन भो ईइवर को प्रमाणित फरते हैं--ईश्वर की प्रामाणिकता 
का चौथा प्रमाण श्रुति है। वेद, उपनिषद, गीता सभी मे ईवब्वर के अस्तित्व का माती 
गया है। श्रूति ऋषि महात्माओ के साक्षात अनुभव का भडार है। ईश्वर का 
अस्तित्व तक में नहीं वल्मि अनुभव से ही सिद्ध किया जा सबता है। अत जिन्हे 
व्यक्तिगत रूप से अनुभव नही हो पाता उन्हें आप्त वचन अथवा श्रुति पर ह्दी 
निर्भर रहना चाहिये । कुसुमाञजलि के अनुसार जैसे वैज्ञानिक नियम की सत्यता 
के लिये वैज्ञानिकारण और उनके विज्ञान ही प्रमाण हैं उसी प्रक्रार ईईवर-पिद्धि 
के लिये श्रुति भी प्रमाण हैं । 
ईड्वर के अस्तित्व को सिद्ध करने के लिय उदयन ने निम्तलिखित ष्लोक में नौ 

तक उपस्थित किये है -- 
उदयन के तक कार्यापोजन॒घृत्यादे पदात्‌ प्रत्ययत श्रुते । 
याक्‍यात्‌ सख्याविशेषाच्च साध्यो विद्वधिवव्यय ।' 


(१) कार्यात--जगत कार्य है अत उसका एक निमित्त कारण भी होगा | 
यह बुदद्रिमात कारण ही ईश्वर है । 


(२) भायोजनात-परमाणु निष्क्रिय है अत उनके आवश्यक सयोग के लिये 


ईश्वर के द्वारा उन्हें गति मिलना आवश्यक है । ईश्वर के बिना अदृष्ट परमाणुओं 
में गति का सचार नहीं कर सकता । 


(३) धृत्थादे --जयत को घारण और नाश करते वाला ईश्वर है | उसी के 
सकल्‍प से सृष्टि स्थिति और प्रलय होते हैं। 


(४) परवात--यदों में अपने विषयों का अय करने की शक्ति ईश्वर से आती 
है। प्रत्येक शब्द किसी विषय अथवा वस्तु का प्रतीक है । 


(५) भत्ययत --ईहवर प्रामाणिक वेदों का रचयिता है। 
(६) श्रुते -भ्रुति ईद्वर के अस्तित्व को प्रमाणित करती है । 
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(+]) बाशबात--औंजिक बचतों में लेशिक सियम ठच्ा सिपेब अठलाएं गजे है। 
अषए हो नैतिक बा्क्यों का रचमिता है। बैंदिक शिमम दँगी तियम हैं। 

(_ ) संहया विज्ेबात-झ्पाय अैसेयिक के अनुसार 'दृष्पणुक शो अनुज 
के भृक्म इम्प से तहौं बल्कि उसकौ संख्या 'बो' से बतता है। समस्या एक तो 
अ्त्यश्ष मालूम पड़ती है परल्पु जर्प सब मात्तसिक प्रस्यय हैँ। सृष्टि कै समय 
बात्माएँ, शभू, अदुप्ट दिक कास मानस शआादि सझी अचेतत रहते हैं। अतः 
संक्दा ईशजर कौ ही अपेका दुद्धि पर तिर्भर रहेपौ लौर उसी मे सृष्णि होपौ। 
अतः ईएबर का अस्तित्व सालला ऋाबश्यक है। 

(९) अदृष्ठात-हम अपने बर्मादुसार फल मांबत हैं। कर्मों ले पाप पुष्प 
होते है और पाप पुष्प का मंडार अदृुष्ट कइलाता है | परत्तु यह खद्ष्ट अच्ेतत 
है। जन अदुप्ट के अभुशाए कम फरक होते के लिये ईइथर कौ आवश्यकता है। 


ईएयर विरोधी युक्तिमाँ मौर उनके उसर 


(१) एंएर के अस्तित्व के सम्दस्य प॑ पौछे दो हुई तौपरी और चौबौ गुक्ति 
मे शश्बोस्पाल प दोप का झाक्बेप किया ला रुकता है | पर्ग दर्घत सब्रह के अगुस्तार 
वहाँ अस्पोस्वाभग दाप तही हैं क्योझि पढ़ दोप ठभौ होता है लब थो विषम एक हौ 
दृष्टि सै बरए्पर निर्भर हो जबकि बह मे शो जिश्न शिन्न दृष्टिपों सै एक दूसरे 
पर विर्षए है। जस्तित्व की दृष्टि से बेद ईैंदबर पर निर्षर है क्योकि ईएबर के 
बेद बतागे । ममुष्य के श्राल कौ बृष्टि से ईैंस्बर देश पर गिर्जर है क्योकि उतसे 
है मनुष्य को ईस्वर का शात हांता है । 

(२) स्वाद के ईश्वरमाद के विशद्ध दूसरा आलेप बह है कि यदि ईस्‍्वए 
शंतार का कर्ता है तो बह जगप्द शरौरौ होगा क्योकि सरौर के बिता कोईं कर्म 
बह जिजा छा हुकता । गैगागिक इठहका उत्तर इस प्रड्रार देते हैं। ईदगए का 
आर्तित्व था तो शरूति सै सिडध हो वगा है था सहौ | यदि सिद्ध हो गयाहैतों 
किर यह जाछेप सठहाता व्ाॉर्ण है। पहिं सिद्ध सही बुआ तो यह आप्रेप उसने कौ 
का आवश्यकता है । 

स्वाय के ईवबरबाद के गिंदंड्ध तौपरा आह्ेष सृप्टि रचता मे ईस्मए 
के जधोजन को लेकर है। हशृप्टि से ईएबर का अपना अभोजन गहीं है 
क्योकि बह पूर्ण है। शह अ्यौजत दूसरों के लिये भौ सही हो सकता बयोकि 
बृप्ररों के लिखे अ्यत्न करते बाला सौ! शुद्धिवाल गह्ौ सपा जा सकता | पढि 
महू अजोजन कदणा है तो ततार ये वु खो अत क्‍यों हैं। अत ईपबर को ससार वा 
कर्चा नही माता था सषता है। इसके उत्तर मे नैयायिकों का बढ़ता है कि 
पर ने प्द्दार को कब्लावअ बताया है थोगों के अदृप्ट के कारण गृष्टि होगे 
के उसमें शलुख घु रू दोषों भा दोहा स्वाआदिक है । दरप्तु हंफघर सृष्टि के अधीज 
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नही है। जैसे सगुष्य वा हरीौर उसया प्रचार पही गाया बहि जस गर्ल 
और लक्ष्य प्राप्त मर्द में उमा सहयत होता है संस हो समर हिवर को पर 
ताभ नहीं बगाता बहियए उगये प्रयाजा को पूति में झागमना हीता है । 


आलोचना 

भारतीय दशा मे स्वाय का सुर्य योगा उसका तो छार्ज, ज्ञान शापश्त 
आर विययजन प्रणाली है और इस श्षत्रा से उसे मृस्ययात बियार उपस्थित तिये 
है। पाये भवारतोय देशय पर पस आसेप गा मुँह ताए जयाव है वि आप्त वायनों 
पर अवलमस्बिस हूने ये शरण भारीय दा सुगित प्रगात नहीं / । 

परन्तु तय वियार मे क्षत्र मे न्याय गे बियार या शार नोचा है । आसार 
सम्बंध मे न्‍्याय गा बियार संयशा सुवितहीन है । उसने घेतन्थ या आत्मा 
आकस्मिक गुण माना है। दाटावित दृत्टि से इस मात या वेदान्त में पर्याप्त साइन 
हू। चुगा है परन्तु अपनो अयुभूति के आपार पर भो काई भी घेतन्य की आत्मा 
का आपयस्मिय गुण नही मानेगा । 

आत्मा या विचार असमाचीन होते पी फारण हो स्माय मे अपकी का विभार 
बड़े नोने स्तर पर है। मुफ्त जीव में भो सासारिय-द्या 'स्थरूप याग्यता' मे रूप 
मे रहनो है। फिर घरीर आदि सामग्री मित्र जाने पर मुत्र और समारी मं 
पया भेद रह जायेगा। यदि मुगित गया अथ चैंनाथ ओर आनन्द सहित समस्त 
गुणों का निषेध है तब मुकतात्मा एवं शिला के समान है एसी का उपहास परवे 
हुए श्रोहप ने पहा है 

मुक्तये य. शिला त्वायश्ञास्त्रमूचे सचेतसाम्‌ | 
गीतम समवेस्थैव यथा चित्यथ तय॑व से ॥ 

न्याय वेशेषिक का ईश्वर सम्बंधी मत भी समोचौन नही है। शक्कर ने 
इस मत फी अलोचना की है। न्याय वैशेविक और दावर के ईश्वर सम्बंधी 
विचारों की तुलना इस पुस्तक मे दकर वेदान्त के प्रसग मे की गई है। न्याय वी 
ईदवरवाद (7शटाआ)) अविकसित और अपूृण है । 


डाउण ध्रध्याप 


वेशेफिकि दशंन 


बैदेषिक इक मैं 'विसेष' मामक पदार्च कौ गिरव स्यासल्या कौ गई है खत इसका 

शाम बैंयेपिक पडा। इस दर््षत के प्रगर्तक कचाद मे | 

लामकरण कौ कपाद इतते त्पाषी थे कि देतो से भूते हुर शध् को के 

पापा छड्डारे बौबन यापत करते थे। अठ' इतका शॉम कजाद 

पढ़ा । कज का अर्थ जन अपना “विशेष' ली हो एकता 

है। बत' रुज़ाप का अर्थ 'विज्ञेय के दर्सत' पर रहते बाला भौहो सकता है। 
बिट्रार्नों में एक क्रारिका प्रचलित है । 


हित्बे अ॑ पराकओल्पलौ बिप्ाने अ बिभागजे। 
यस्‍्द त स्थलिता बूद्धिस्त में 'बैलेपिक बिदु ॥ 


दल ड्ित्बोत्पत्ति पाकज विमासंज गिमान खाएि विपर्यों का गिशेष रूप से 
प्रप्तिपाइत करते के कारच सौ इस दर्शन का ताम बैज्षेपिक प॥़ मालूम देता है। 
कचार का बास्तबिक सास 'ड्खूक' था। अत' वैनेपिक बर्घत 'क्ाद! अब 
“जौलूक्द' दर्घ्त भी कइसाठा है। 


ज्ञान बिचार 


ख्वाम हे प्रमात बैसेपिक दक्षंत में थौ बुद्धि उपलबस्धि' जान ठबा 'प्रपपण/ 
आएि तसमातार्चक छम्य माने बए हैं। धूड्धि के प्रवात्त रूप से दो ग्रेद हैं-विश्वा 
डर बबिदा । 


विद्या भार इंकार कौ है-प्रत्यक्ष बचुमात स्पृर्ति तथा जाप । सैबापिक स्मृति तबा 

जाप को रहीं मागतें। ईश्षेपिको ने ल्पाय के 'शम्' का 

क्धिा “जापप' कौ बदुमात सै तथा उपमाल को प्रश्पक्ष मे भाग 

लिया है। बैंसे प्रत्पष्ठ और शगुमान कौ प्याल्पाके 

जियम में श्याय और बैप्रेपिक मै सतजेद सह है । जार्प ज्ञात ब्रातिसश्ान मर्चात 

ज्रतिमा ले उत्पन्न शात है। इसमें इीश्िय जौर अब के रुचि कर्म कौ आवशमकता 

नहीं है। भूत्त जौर मभविष्य का प्रत्पक्ष के समाद ज्ञात रख्षने बाते बैदिक 

ऋषियों मे आपषे ज्ञात था । क्यो कभो गह जिशुद्ध अल्त-करण दाले स्यवित्ों मे 
जौ हो सकठा है । 
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वद्पिग मन में अविद्या भी शान ने बसगत #। जत आविययां का मिध्या शान 
नहा गया &। जविद्यानव नार-नंद ह--सय, विषयग्र, 
मयिद्या अनध्ययमसाय तथा स्वप्न । शर्म शोर 'विपयय था अब 
वैधेषिफ “एन मे भी न्याय दशन वे समाय है । अध्यवमाय 
अनिदचयास्मय ज्ञाय पा गहते ह जेस जिन्हात कंगारू कभी नहीं देगा उन्हें उसे 
देसपार शया रहेगी मि यह पयाही ! वैशविक के अनुसार याय से पार 
इन्द्रियों मन मे लीन हा जाती है और मन “मनाबाह-नाडी' मे द्वारा 'पुरीतन्‌' 
नाडी में विश्राम करने चंगा जाता #। चहां पहुँचने से पूव, पिछले कर्मों मे 
सस्कारा के पारण आर बात, पित्त नथा गफ वी विपमता में वारण उस समय 
मन को अदुप्ट के सहारे अनय प्रसार मे विययों या प्रत्यक्ष होता है। इसका 
स्वप्नज्ञान बहते है । 
पदार्थ विचार 


जैसे न्याय दशन मुख्यत 'प्रमाण या विचार करता है, बस ही व गेपिक दक्ष न विभेषत 

'प्रभेय” का विवेचन फरता है । वैशेषिए' दशन के अनुसार 

पवाय जगत फी समस्त वस्तुएं सात पदार्थों मे वॉँटी जा सकती 

हैँ । पदार्थ का. अय वह वस्तु है जिसका विसो वर्द 

(शब्द) से बाघ हाता हो । अत इन साता पदार्थों मे ससार की वे समस्त बतुएँ 

आ जाती हैं जिनका नाम करण सभव है। ये सातो पदाय ये है--(१) द्वव्प, 

(२) गुण, (३)कम, (४) सामान्य, (५)विशेष, (६)समवाय और(७)अभाव। 

इन सातो पदार्थों में दो प्रकार के पदा्थ है--भाव पदार्थ और अभाव पदाथ। 

माव पदाथ वे हैं जिनकी भत्ता है अर्थात जा विद्यमान हैं। उपरोक्त सातो 

पदार्थों मे पहले छ भाव पदाथ हैं। वैशेषिक सूत्र मे केवल इन्ही वा उल्लेख 

मिलता है। 'अभाव' नामक सातवाँ पदाय वाद के ग्रन्थकारों द्वारा जोडा 
हुआ है। 

(१) द्रव्य 

वेधेषिक सूत्र के अनुसार द्रव्य गुण कम का आधार मौर अपने सावयव कार्या की 

समवायो कारण ह |? जैसे सूत से बने कपड में सूत कपड़ 

पच भूत का समयायी कारण है। द्रव्य गुण कम से भिन्न होते हुए 

भी उनका आधार है। उनके बिना ग्रुन अथवा कम नहीं 

रह सकते | द्रव्य नो प्रकार के है--(१) पृथ्वी, (२) जल, (३) तेज, (४) वायु, 

(५) आकाण, (६) फाल, (७) दिक्‌, (८) आत्मा और (९) मन । इनमे पहले 

१ क्रियागुणवत््‌ समवाधिकारण द्रब्यम्‌ । 
>-वैशेषिक-सूत्र १ १ (४ 
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पाँच 'पत्रमूत' कहल्ात है। इनमे से प्रभक मे कोई से कोई ऐसा जिशेत्र गुण है 
दिए्तकय बाह्य इस््रिय से प्रस्मक्त होता है। पृष्डी मे सत्य श्रस में रस तेज मैं 
कर धाजु मे स्पर्श प्रौर आकास मे क्षम्य बुल है । इतका प्रत्यक्ष कमझ' प्राण 
रसना चल, त्ववा और कात परे होता है। ये इत्हिपाँ जौ ऋमप्न पृप्थी बल 
तेज दढाजु और बाकाप्न पं उृत्पप्त माती बाटी ई ) आडाप्त को छोड कर क्षेप 
चारो मृत इष्छ कारण रूप में मित्य बौर कार्य रूप मे बतित्व हैं। इस प्रकार 
पृष्याी श्रल तेज मौर बायु के परमाणु गित्प हैं क्योकि ये परमाणु निरगगव और 
एडलिये अत्ादि तबा असल होता है। परल्तु परमाल्‌ओं क॑ संदोग से बने सजी 
दर्ज ,प्रस्प अनित्व हैं क्पोकि छंपोपणवा सादयब हाने क॑ कारण थे अवयब-विश्लेष 
भा बिताझ को प्राप्त हो सकते हैं। पाँचणा ॥हष्प आकाश कक्द का बाबार है । 
सौमित परिमान्र तथा प्रकर कूप त होते के कारण अआकाए का प्रत्मक् महीं होता | 
इल्द के शत से हो उसका अनुमात लजामा लाता है बयोकि प्रत्पेक शुण का कोई 
है कोई बशार अगएश होता है और शब्द पृथ्वी बन तेज तभा बाजु में ऐ किसौ 
का भौ बुच सही हो सकता । इसके दो कारण हैं। एक तो इत इध्पों के कमश 
परण रस रूप तथा सएपर्स बृण झ्रबणभोचर गहां होते जोर शक््य सबलपोतर 
होता है। दुसरे इन इब्यो ऐे सूस्य स्‍्थात से छी कम्द का प्राईसाद होठा है 
अध्य दिकू-कारू मन और आत्मा का जौ गुण नहीं हा सकठा क्योकि उसके असाब 
में थो कै विधमान रहते है। सतः आाराक्ष हो शंघ्द का शाघार है। तिरबबब 
होगे के कारण जाकास एक और तित्य है। ऊपर, तीचे और भारो दिनो 
में उसके सुज ऋब्द के मालूम होने के कारण जाकाप्र विश अबवा सर्व ब्थापी 
(बा क्रसौम है । 
दिकु और काल भी शाकार के समान अभाचर, एक दिए और पर्व ध्यापी हैं। 
दिक का अतुमात “यहाँ “वहाँ तिकट' और 'चूर' भादि 
दिख बौर प्रत्पपो कै ज्ञान के कारण होता है। इप्ली प्रकार बूत 
काल भविष्य बर्तमात अाअीत भौर जवाचौत--इल ज्त्थयों के 
आजार पर काल का अगुमान लगाया चात़ा है। इस 
जकाए आकाश दिक और काल ये ठौसो बास्‍्तव मे एक एक हैं बरस्तु प्रपाधितेंद 
कै कारच बे अतेक प्रतौत होते है जौर इसके जरा भौ एक दूलरे से भिन्न बाल 
पड़ते ६ । 
आत्पा के जिबय म॑ बैजशेविक का शत ल्याय मठ कै हो शमात है। धामा शिल्य 
लर्श॑स्वापौ और चैठस्द का जाजार है । उसबा ल्ान शातस 
जास्था प्रत्पक्त दै होता है । सिप्त शिप्न शारौर भे आत्मा जौ पिन्न 
मर है। अतः हाएगा अनेक हैं। दौबारशा के अतिरिक्त 
आस्मा का वूशरा प्रकार परमात्मा है । षरमारमा एक है औौर अकत वा कर्त्ता हा 


रॉ ता 
६ शहद ) 


मन के अस्तित्व का अनुमान इन दा बाता पर विभर ६-(१) जैस जगत के 
वाहय पदार्थों के प्रत्यक्ष घरान फे लिय बाह्य इच्द्रिया की 
मन आवश्याता पडती हे उसी प्रवार ज्ञान, इच्छा, सुख, दुख 
आदि आम्यन्तरिक पदार्थों के साक्षात्कार के निये 
आम्यन्तरिक हा द्वाय फी आवश्यपता है यही मन है। (२) इच्द्रिय के वाहय 
विपय से सथुक्त हाने पर भी मनायाग के बिना वस्तु वा ज्ञान नहीं हाता । दूसर 
पाचो इन्द्रिया के एक साथ विपया से संयुक्त होने पर भी एवं विश्येप क्षण में एक 
ही विपय की अनुभूति हाती है । अत इससे जहाँ मन का अस्तित्व सिद्ध ह॒ता है 
वहाँ यह भी सिद्ध होता है कि मन अणू तथा निरवयव है। यदि मन अणू न हाता वा 
एक ही क्षण में उसके भिन्‍न भिन्न अवयवों का भिन्‍न इन्द्रिया से समोग होवर सबके 
विपयो का एक साथ ज्ञान होता । परन्तु व्यवहार में ऐसा नही हाता। अत मन 
निरवयव या अणुरूप है और प्रत्यक्ष का आम्यन्तरिक साधन (इन्द्रिय) है। आत्मा 
इसी के द्वारा विपयो को ग्रहण फरता है। 
(२) गुण 
वेशेपिक दर्शन के अनुमार गुग वह पदार्थ है जो द्रव्य म ही रहता है पर 
जिसमे और कोई गुण या कम नहीं रह सकता । गुण द्रव्य के बिना नही रह 
सकते इसीलिये ये गुण अर्थात्‌ परतन्त्र या पर निभर फहलाते हैं । जैसा कि पहले 
बतलाया गया है द्रव्य ही काय का उपादान या समवायी कारण होता है। अत 
गुण केवल असमवायी कारण ही हो सकता है । वह गौण रूप से कार्य म सहायक 
द्वोता है। सभी गुणो के द्रव्य पर आश्रित होने के कारण ग्रुण का गुण नहीं हो 
सकता । गुण में कम अथवा गति भी नहीं होती । वह द्रव्य में निष्किय होकर 
रहता है। इस प्रकार वह द्रव्य और कर्म दोनो से भिन्‍न है। 
गुण चौवीस होते हैं--(१) रूप (२) रस (३) गन्ध (४) स्पशा (५) 
शब्द (६) संख्या (७) परिमाण (८) पृथकत्व (९) 
गुण के भेद संयोग (१०) विभाग (११ ) परत्व (१२) अपरत्व 
(१३) बुद्धि (१४) सुख (१५) दुख (१६) इच्छा 
(१७) देव (१८) प्रथत्त (१९) गुरुत्व (२०) द्रव्यत्व (२१) स्नेह (२२) 
सस्कार (२३) घम (२४) अधम । इनगुणों के भी और भेद किए गए हैं जैसे रूप 
के भेद रवेत (उजला), कृष्ण ( काला), रक्त (लाल), पीत (पीला), नील 
(नीला), हरित (हरा) आदि। रस के भेद--मघुर (मीठा) अम्ल (खट्टा), 
लवण (नमकीन), कु (कडवा), तिक्त (तीता ), कपाय (कला) आदि । छाब्द 
के भेद--ध्वन्यात्मक या अस्फुट जैसे घटी का दाव्द और वर्णात्मक या स्फूट जैसे 'क' 
का उच्चारण । परिमाण के भेद--अणु (सबसे छोटा), हृस्व (छोटा), दीर्घ 


( २३१९ ) 


(बड़ा) बद्धतू (रुबसे बड़ा) । परिमाज बह अल है जिसके कारण छोटे बढ़े का 
देर रिश्वाईं देता है । छंस्पा मे पुक से लेकर ऋूपर कौ शोर मतत्त संझ्यायें हैं। 
शस्पा बह पूच है जिसके कारष एक दो तौत जैसे एम्दों का स्ययवद्टार किया 


बाता है। पृथकत्व के कारण एक बस्तु और दूसरौ वस्तु मे शेद दिखाई 
पड़ता है।" 


संगोब दो पृथक रहू सकते बाले इच्पो के सम्बन्ध का नाम है बसे हाथ जौर 
कुशम का सम्बत्थ । कारण कार्ज का सम्बन्ध समोग गही 
हंपोष नौर है क्योकि इस का पृथक अस्तित्व समय तहीं है। बिभाम 
विदाध संद्ोप के अध्त था विज्झेर रा ताम है जैते कलम का हाथ 
शैछर ताता। बैक्षेषिक दर्सत मे सबोग तौत बरकार का 

माता बजा है-- 

(१) अन्यतर कर्मज-जहाँ एक हृस्य श्ाकर दूसरे से मिलता ई बँसे बेड़ 
डे पत्ता दृ्कर पृष्बो पर सिरा। (२) उम्रस कर्मज--जहाँ दोतो इष्यों कौ किया से 
संयोग होता है जैसे दो पोशाशो का जापत में भिड लाता । (३) तंयोगज-बढ़ाँ 
एक छंगोज से बृछरा संबोग होता ६ जैंे हाथ का कलम से जौर कशप का काबज 
ऐै शंगोष होगे पर पौज रूप से हवाथ जऔौर काबज मे 'लौ सग।ब है। बह संबोगय 
समोस है लबोम के इत सेदों के अनुतार दो गिभाग के थौ तीर भेद है- (९) मश्पततर 
बर्मज--अहाँ एक धब्प कौ किया सै सयोग का अत्त होता है भैते पत्ते का बूल ते 
हटणा। (२) उजय कर्म अ--जहाँ दोगो हध्य कौ किदा सै हो का जिभाग होता है 
अे दोलों गोड़ा एक पूसरे को छोड़कर अलूप हो जाय । (३) विदजागज-अहं एक 
दियाव ते वृध्तरा डिमाय होता है जे बलम छोड़ देते पर हवािचर का सम्बन्ध कापज 
पे भी ऋर जाता है। 





१ जिल्स छऋप्पप कौ तहाह्ता लेये चऔौओऔतशों पृथ आश्रानो9ल्रे पात रखे जा 
शक्ल हैं- 
आदि लुख् गुल हेप इच्छा रूष, रस दर्ज 
शंगौज विशान पूर (बरत्व) गत्त (अपरत्व) हो अभधातिये । 
श्रस्ता अब छब्य पृथ युद्धि अ३ ब्रबतत 
दुषत्व प्र्पत्व सोट,लल्कार छामिये । 
चर्म और अबर्भ भरिताजथ स्पर्ख बाज 
बंफ्रेजिक बुत लाब चौक्लि क्शामिशे ॥ 


( २४० ) 


परत्व और अपरत्व के भी दो भेद है--कालिक और दैशिक | कालिए' (काल के) 
परत्व का अथ प्राचोनत्व और अपरत्व का अर्थ नवीनत्व 
है । इसी प्रकार दैशिक (देश फे) परत्व का अभ दूरल 
ओर अपरत्व का अथ निकटत्व हैं । 


परत्धथ और 
अपरत्व 


बुद्धि (ज्ञान) के भेदों का यणन न्याय दछन के प्रसंग मेहो चुका है। गुल 
दुख, इच्छा और हेय का सभी जानते है। प्रयल के 

5028-32 से, नतौीन भेद हैं-(१) प्रवृत्ति-किसी वस्तु कौ प्राप्ति 
० का प्रयत्न । (२) निवृत्ति-किसी वस्तु से छुटवारे 

का प्रयत्त । (३) जीवन योनि--प्रासाधारण को 


क्रिया । 


जल' आदि तरल पदार्थों के बढ़ने का कारण उनका द्रव्यत्व गुण है। इसी प्रकार 
घी आदि पदार्थों मे पूधिव कणों को आपस मे मिलाकर 

ब्रवत्य, स्नेह, .. पिड बना देने का गृण 'स्नेह' कहलाता है। सस्‍्कार के तीव 
सस्कार, धर्म, भेद है --(१)वेग--जिससे विसी वस्तु मे गति होती है (२) 
अषम॑ भावना-जिससे किसी विषय की स्मृति या प्रत्यभिन्ा 

हाती है. (३) स्थितिस्थापकत्व-जिससे कोई पदार्य 

विक्षोभित होने पर पुन अपनी पूर्व स्थिति मेआ जाता है जैसे रवड की गेंद । 
धर्म पुण्य हैं और उससे विहित कम उत्पन्न होते हैं तथा सुख की प्राप्ति होती है। 

अधर्म पाप है और उससे निषिद्ध कर्म उत्पन्‍्न'होते हैं तथा दु ख़ प्राप्त होता है । 

वैसे तो इन गुणों के भेदों को लेने से गुण बहुत हो जायेंगे परन्तु इन चौवीस गृणो 
में मूल निष्क्रिय धर्मों (गू्ों) को ही गिना गया है।ीप 

बे के चोवीस अवान्तर गुण इन्ही के भेद हैं और इनमे सम्मिलित हैं। 

होने का फारण अत ये चौबीस गण मूल हैं और इन्ही के मिलने से अन्य 
यौगिक गुण बनते हैं। ंआ 


(३) कर्म 


कमे द्रव्य के मूल गति शील धर्मों का पारिभाषिक नाम हूँ। द्रव्य का निष्क्रिय 

स्वरूप गुण और सक्रिय कम है। कम से द्रव्यो का सयोग 

फर्म क्या है ? और विभाग होता है । कर्म का गुण नही होता । ग्रूण द्वव्य 

पर ही आश्वित होता है। कर्म सववंव्यापी द्रव्यो में वही हो 

सफता क्योकि उनमे स्थातान्तर नहीं हो सकता अत कर्मों का आधार पू्ते द्रब्य 
जैसे पृथ्वी जल, वायु, तेज और मन ही हो सकते है। न्‍ 


( रध१ ) 


कर्म के पाँच भेद हैं--(१) खत्ल्रेपश अर्थात्‌ ऋपर फेंकया | इसमें कर्म के ड्वारा 

ऊपरी प्रदेश छे छंगोग होता है थसे पत्थए को ऊपर 

कर्य के लेद. फेंदपा। (२) अदस्नपुण-जर्बात्‌ सौचे फ्रेकता । इसमे 

करमे के ह्वाएा निचले प्रदेश के ताव संयोग होता हैं जैसे 

पेह जे फल का घिरता । (६) झृत्कुंइल-जर्थात्‌ सिकुड़ता । यह बह कर्म है 

बिसमें सरौर से और मौ निकटठर प्रदेक् के साथ संगोग होता है बसे हव 

जौहता । (४) प्रस्तारण--अर्थात्‌ फैलाना । इस कर्म से शरौर से दूरवर्ती प्रदेश 

के साथ संयोष होता है जैसे हांद फ़्ेलाना। (५) पमल-अर्थात्‌ चलता । इस 

आारों कर्मों के अतिरिक्त बत्पर्षक क्रिपानें मत से जा बचातौ हैं बसे बलना 

किरना जादि | पृप्णौ जस तैज आदि दृष्टिपोचर पहार्जों के कर्म प्रत्पत्त होते 

६। परस्तु मत जैसे अनोचर पदार्थ के कर्म जा अति का प्र/्क्न ज्ञान सही 
) सकता । 

(४) सामान्य 

सामाश्य बह पदार्थ है जिसके कारण मिन्न शिन्न स्वक्ति एक जाति में सम्मि- 
शित ६ कर एक ताम से पुझारे घाते हैं चौसे मालद बाय भोशा रादि बाति 
बाच+क कल्रो ऐ पुरपरे लाने गासे जब मे एक ऐसा सामास्ययु्त होता ह था पूरी 
जाति मे पाबा छाता है| सामाश्य से.स्तुमों शबबा ध्वक्तियों म समानता होतौ है। 
डामाल्प के सम्बत्ध पे सारतौज बर्क्षत मे निम्तलिक्षित तीत गिशित् मत हैं -- 

(१) सासभाद (२०००७ आ०)--के अलुठार सामास्प 

शामल्प के लम्बत्थ कोई सर्वतिप्ठ आवदगक धर्म स होकर केबल एक ताम 

थे तीम मात्र है । इस ताम से है एक चाति के ब्यक्तिगों मे 

शिविन्न क्त तमातता द्वीती है बौर मित्र मास होते के कारण अन्य 

जातियो से मिप्तता होतौ है। लासास्ग कौ अपनी कोई 

भत्ता मह्ौ है। हत्वेक व्यक्ति सत्म तथा स्वलक्षण है। व्यक्ति से अतिरिक्त जाति 

ही कोई उत्ता सही है । भाए्तौद दर्सूू मे इस पत का अतिपाइल दौद्ध दर्फला के 
किया बथा है। 

(२) स्ामाष्य के शम्दत्थ में दूत पत लाबाष्य प्रत्पणणाद ((.0७००एला- 
प्बापाए) है। इस मत के अशुलार सामासश्य कौ सत्ता स्पक्षितगों ले पृथक 
पृद् नहीं है और त बह उत्तम बाहर से जाकर ही लजा जाता है । सामास्य जौर 
व्यक्ति लिप हैं। वह स्यक्तियों का सर्वविप्ठ आददशयक घर्म अबबा उसका 
आात्तरिक स्वरूप है जिसे हमारी बृड्धि ब्रहल करतौ है। जारतौग द्श्त पे बह 
मध शुैंग और अह्ैत बेदास्त दर्घत मे मिलता है। 

(६) साजाल्प के सम्बत्ध मे तौसरा सत बस्तृबाई (२०७]८प७) कहलाता है ! 
इसके अदूसार सामात्य मानसिक जत्पए अकबर काक साज ते दौकर अपनौ स्वत 


[ २८२ ) 


सत्ता रसते ह. । सामाय्य नित्य पटाथ ह और व्यतितिया से भिन्न होकर भी 
उनमे व्याप्त ह । इस प्रकार सामान्य अनेकानुगस (अनेय व्यकितिया मे समवेत) 
है।' सामान्य के गारण ही भिन्न व्यतितियों मे एक्‍्सा हाती € वह द्रव्य, गुण 
भौर कर्म में रहता है ।* उसीके यारण वे एक जाति अथवा नाम से पुरार 
जाते है। भारतीय दबशन मे न्याय बैधेपिय यह मत उपस्थित ऊस्ते हे । 
व्यापतना की दृष्टि से सामान्य वीन प्रसार के छान ह--(?) पर, (२) अपर 
और (३) परापर। 'पर' सयसे अधिय व्यापक सामान्य 
सामान्य फे का कहते ह जैस सत्ता। 'अपर' सप्रस तम व्यापत 
भेद सामान्य का कहते ह जैसे घटत्व । 'परापर! पर और अपर 
के बीचवाता सामाय ह जस द्रव्यत्व । यह सत्ता की अपेक्षा 
अपर जार घटत्व फी पपेक्ष- पर हु । 
(५) विशेष 
विशेष सामान्य का ठीक उलटा है। निरवयव और नित्य द्रव्य का विधिष्ट 
व्यक्तित्व ही विशेष! फह्लाता है । ग्रे दश्य ह--दिकू, काल, आकाण, मन, आत्मा 
तथा चार भूतों के परमाणु । विश्ेय के फारण ही एक द्रव्य के शिन्न भिन्न पर 
माणुओं और एक जाति के प़िश्न भिन्न व्यवितियों मे भेद किया जाता है । विशेष 
उन द्रव्यों के वे व्यक्तिगत स्वरूप है जिन से वे एक' दूसरे से पहचान जाते के 
सावयव और अनित्य काय द्वव्य जैसे मेज कुर्सी आदि में भेद करने के लिये 
विशेष की आवश्यकता नहीं होती । विधेष निरवयव और नित्य द्वब्यों में ही 
होते है । ऐसे द्रव्य असख्य हैं। अत विशेष भी निरवयव, नित्य और असख्य 
हैं। विशेष का विश्लेषण नहीं किया जा सकता । अत ये अन्त्य (0077१0०) 
है। ये स्वत पहचान जाते हैं। इनका प्रत्यक्ष जान नहीं हो सकता क्‍्योंवि ये 
परमाणु के समान अगोचर है । 


(६) समवाय 
प्रदस्तवाद के अनुसार समवाय उस सम्बन्ध को कहते हैं जो कि अयुतसिद्ध वस्तुओं 
में होता है, जिनमे परस्पर आधाय और आधार का 
समसयाय सम्बन्ध है और जो इस प्रत्यय का हेतु है कि 'यह उसमे 
फ्या है? है! ।3 इस प्रकार,समवाय से जूडी हुई वस्तुएं अयुतसिद्ध 
अर्थात्‌ अपूथक रूप से सम्बद्ध होती हैं । ये भयुतसिद्ध 
सम्बन्ध वाले जोडे ये हैं --अवयव और अवयवी, गुण और गुणी, क्रिया और 
१ नित्यमेकमनेकानु गत सामान्य सामान्यम्‌ । 
२ ब्रय्य गुण कम यूत्ति 
३. अयुत लिद्घानामाधायािर मूतनर व सब्ज + इडपय ठेनु स सतवाय । 
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किजाबाद व्यक्ति शौर जाति विसप और नित्य इब्य ।" इस प्रकार बातों में 
कपड़ा झूल् म शूसडू, पानौ में गति मधुष्डों म 'मनुप्वा्थ/ तथा परमाधु म अपना 
धर्म होता है । 
बैजपिक मे द। प्रकार रे सम्बस्ध माने है--समदाप जऔौरट सबोम | इन बागी 
म्‌ निम्शशिखित मेद हैं -- 
प्रँधाप और (१) सपोज श्लणसिक और डभित्य है समदाज नित्प 
संधीप सम्बन्ध है । 

(२) संपोग बुतसिद्ध जर्चात्‌ दो दइब्बों के युक्त हवते से 
इतने बाला सम्धध्ध है। समगाग अयुतसरिद्ध अर्थात्‌ बह सम्बन्ध है नो युक्त होते 
से त होता हा । 

(३) छबोग एक या दोतों अस्तुओ क॑ कर्म से होता है। समबाय पदानों म 
भरदष विध्माद रहता है। सजुक्त पदों का सम्शस्थ पारस्परिक होता है। 

(४) संयोद आाझा सम्बल्ध है समयाय हात्तरिक सम्बत्ध है। शमोग से 

मिल्ले पदा्षे पूषक मौ रह सकते है। समबाज पे जूड़े हुये पदार्थ पृथक नही रह 
सकते । अबयवी शजौर अदयब 'ड्रौ एक दूसरे छे पृथक सत्ता नही हो उच्तौ । 

(७) अभाष 

बपराकता  पदा््रों स पृथक होते के छारण जमाद सातदां पदार्थ माता लाता है। 

बचाव मे ऋ हो पत्राव॑ माने हैं तबापि बैस्तेपिक सू्र म प्र 

अमांब क्या है ? रूप में अभाव का उल्लेख मित्रता है। बँसेपिक इर्प्त 

# ब्रामाशिक प्रंल्थ प्रघस्तपाद शाप्य म असाब का विस्तार 
पूर्वक बर्चन किया गया है। अमाज' किसौ अस्तु बाल होता है। अमाजस्था 
की रात | जद के अरब को कोई अस्वौफार सही कर सकता। अत जबभाब 
को पाना आवर्यक है । 
मुक्द रूप ले अजब के दा भव हैं“ (१) ससर्गाभाव--अर्थाल्‌ एक बस्तू का दूसरी 

बस्तू में अदा लैँसे चन्द्ममास बर्मी वा अभाष है । 

डाब के लेद_ (रे) जस्पोस्याभाब--जर्बात एक बस्तु का दूपरी गस्तू मे 
होता जैसे चत्तमा शूर्य सही है । 

म्णर्यादाब के जी सतौस सत्र हैं-- (अ) प्रायशाब--अर्थात्‌ कार्य इष्य को 

उत्रत्ति के पूर्थ उसका जनाद अँले बढ़ा धतहैले पूर्व मिट्टी मैं घड़े का अंजाब 


३ दबोईबोर्णप्दे पक शितपस्‍््पद पराणित लेबाबमिब्ठते ताबयुग शिडौ-अवपबाब 
पकियी शुलतुलिगौ करिवाकिबराक्लौ, जाशिस्शश्तों दिऐेब मिश्यास्ते ओेति । 
5 श॑प्रह 


६ रेट? -) 


सत्ता रसते ह । सामान्य नित्य पदाथ ह और व्यक्तिया से भिन्न होवर भी 
उनम व्याप्त हू । इस प्रकार साम्तान्य अनेकानुगत (आओ व्यक्तिया से समवेत) 
है।' सामान्य के यारण ही भिन्न व्यगितया गे एक्ना हाती है वह द्वव्य, ग्रुग 
भर कर्म मे रहता # । उसीक कारण ये एप जाति अथवा नाम से पुवारे 
जाते है । भारतीय दशन में न्याय पैर पिया यह मा उपस्थित उरतेहैं। 
व्यापक्ता की दूृप्टि से सामान्य तीन प्रकार ये हात है-(?) पर, (२) अपर 
आर (३) परापर। पर सत्रस अधि व्यापार सामात्य 
सामान्य फे क्रा यहते है जँसे सत्ता। अपर' सबसे बम झ्यापर्त 
भेद सामान्य का कहत है जैसे घटाव । 'परापर' पर और अपर 
क वीचवाजा सामाय है जैसे द्रव्यत्व । यह सत्ता की ओका 
जगपर जार घटत्व की अपक्ष+पर है । 
(५) विशेष 
विशेष सामान्य या ठीव उलटा है। निरवयव और नित्य द्रव्य का विभिष्ट 
व्यक्तित्व ही विशेष! कहलाता है । ये द्रव्य ह-दिक्‌ू, बात, आवाण, मत, आत्मा 
तथा चार भूतों के परमाणु । विशेय के फारण ही एक द्रव्य के विन्न भिन्न पर 
माणुओ और एफ जाति के भिन्न भिन्न व्यक्तियों मे भेद किया जाता है। विशेष 
उन द्रव्यों के वे व्यक्तिगत स्वरूप है जिन से वे एक' दूसरे से पहचाने जाते का 
सावयव आर अनित्य काय द्रव्य जैसे मेज कुर्सी आदि में भेद करने के लिंग 
विद्येप की आवश्यकता नहीं होती | विशेष निरवयव और नित्य द्रब्यो में ही 
होते हैं । ऐसे द्रव्य असरूय हैं । अत विशेष भी निरवयव, नित्य और अमसू्य 
हैं। विशेष का विश्लेषण नहीं किया जा सकता । अत पे अन्त्य (ए]५702/०) 
है। ये स्वत पहचाने जाते हैं। इनका प्रत्यल ज्ञान नही हो सकता क्यों्किये 
परमाणु के समान अगोचर है । 


(६) समवाय 
प्रशस्तवाद के अनुसार समवाय उस सम्बन्ध को कहते हैं जो कि अयुतसिद्ध वस्तुआ 
में होता है, जिनमे परस्पर आघाय और आधार का 
समयाय सम्बन्ध है और जो इस प्रत्यय का हेतु है कि यह उसमे 
क्‍या है ? है” ।३ इस प्रकार,समवाय से जुडी हुई बस्तुएँ अयुतसिद्ध 
अर्थात्‌ अपूथक रूप से सम्बद्ध होती हैं | ये भगुतसिद्ध 
सम्बन्ध वाले जोडे ये हैं --अवयव और अवयवी, गुण और ग्रुणी, क्रिया और 
१ नित्यसेकसनेकानुगत सासान्यस्‌ । 
२ द्रय्य ग्रुण कर्म घृत्ति । 
हे अयुत तिद्धानाप्ाधावाधार सूत्रों 4 सन्जर्न इडययव देवु स समवादय । 
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कियाबान ह्यक्ति और जाति बिप्रप मौर मित्ड वष्य ।* इस प्रकार बाजों में 
जपश पूल म झणडू, पावी में दति भनुर्प्पों मे 'मनुप्यत्द'” तथा परमाथु म अपना 
डर्म होता है। 

औैधपिक ते दो प्रगार के सम्बरइ माते है--तमबाय और संयाव | इस डोसों 


मे हिम्शशिक्षित मेद हैं -- 
सलवराप और (१) सयाग छिक डर अनित्प है धमबाय निष्य 
शैयोप सम्मस्च है । 


(२) उपयोग युतसिद्ध अर्थात्‌ दो दष्यो के मुक्त होते से 
बतने बाला सम्बन्ध है। समजाग अगुतसिद्ध अर्थात्‌ बड़ सम्बन्ध है छो युषत होते 
सै गे होता हवा । 

(६) श्वयोम एक या शोतो बछ्तुओं के ढर्म ८ होता है। समगाब पदार्थों म 
भरभ दिद्वमान रहता है। संयुक्त पदायों गा सम्शल्य पारस्परिक हांता है । 
(४) पयोग बाह्य सम्बत्य है लमगाज आन्तरिक सम्बत्ध है। लयोव ते 
मि्ष पदार्ष पृषक भौ रह सकते हैं। समवार से जुड़ें हुये पदार्थ पृथक सही रह 
सकते | शबजबी और शबयव कौ एक बूसरे से पृथरू सत्ता रही हो सकती । 
(७) अभाव 
रुपराक्‍त कु पद्ा्षों से पृथक होत के कारण अमाव सातवां पदा्य माता बात है। 
कन्ाद ते ऋ ही पदार्थ माते है तबापि बैश्षेपिक सूच म प्रभेद 
जबाब क्या है ” रूपए स जमसाब का उल्लक्ष मिलता है । पैप्रेषिक दक्ष 
के धासालिए प्रश् प्रश्मस्तपाद माप्स मं अम्ताव का जिस्तार 
पूर्रक बर्जत किया ऐसा है। “अभाज' किसौ बस्तू का त होता है। अमाजस्णगा 
कौ रात म॒थांद के अमाब को कोई अस्वीकार तही कर सकता । अत अमाब 
को मानता शादइ्यक है । 
मुक्य कप के जलाद के दो लद हैं“ (१) तश्चर्पायावभ--अवरल्‌ एक अस्तू का वूसरौ 
बस्तु म खडाय जैसे अक्तमा मे गर्मी का अजाब है । 
अमाच के केश. (२) अस्पोस्नाजाद--अर्थात एक बस्तू का दूधरी बस्यु के 
होता जैंठे चल्दमा सुर्थ रही है। 
सप्तर्गाभावथ के जौ तौत बेद है -- (रू) प्रापभाज--अर्थात्‌ कार्य इल्य कौ 
उत्पत्ति के पूर्ष रुसका शजाय द॑से बडा बतनैले पूर्ष मिट्टी मे बड का अप्राष 


१ परबो्पोर्नस्थे पृकमचिववाबब पराजित सेवबनमिष्ठते ताबपुत शिड्टीौ-अधवदातथ 
अबितौ चुलधुलि6ती क्रिपाकिपातरत्ती जातिब्यकतो विज्ञेद शित्प्रध्वे लेति । 


--5र्ण लेदर 
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( २४६ ) 


प्रागाभाव जयादि परल्तु सान्तर है। मिद्दी में पद का अभाव जवाटि बाल मे 
था परन्तु घठा बनने से उस अनाएि प्रागाभाव या अन्ल हो जाता है । 


(आ) ध्यसामाब-सर्थात््‌ गाय द्रव्य के मप्ट हा जान वर उसता जभाव जँस 
घड के टूट जाने पर उसने दुकडा मं उसाता अभाव। 
सप्तर्गामाव घ्वसाभाव जादि (जिसवा आदि) विन्तु जतस्त मात्रा 
फे भेद जाता हू। घटा टूटने पर घ्वसाभाव या भादि ता हूता 
है परन्तु यह घड़ा फिर वभी लॉटबर नहीं आ सकता 
अत घ्वसाभाव का कभी अन्त नहीं हो सकता । 


(३) अत्यन्तामाव--अर्थात्‌ दो वस्तुओं म प्रतवाविब' (भूत, भविष्य, बतमान) 
सम्बन्ध का अभाव जैसे अग्नि में शौतलता का अभाव । अन्‍्यस्ताभाव अनादि 
और अनन्त है वह सर्ववालिक है । अग्नि में झोतलता वा अभाव सवा से हैं 
और सदा रहेगा। इस प्रकार अत्यन्ताभाव की न कभौ उत्पत्ति हाती है और ते 
कभी विनाश होता है । 


ससर्गाभाव और अन्यान्याभाव में निम्नलिखित भेद हैं--( १) ससर्गाभाव दा वस्तुओं 
में ससर्ग या सम्बन्ध का अभाव है। अन्यात्याभाव एक 
ससर्गामाव वस्तु का दूसरी वस्तु म अभाव है । (२) ससर्गाभाव सम्बंध 


ओर (६८४४०) या अभाव है। अन्योन्याभाव तातात्म्य 
भन्योन्यामाव (]तटा0९) का अभाव है । खरगोश के सीग नहीं हाते, 
में भेद समसर्गाभाव के इस उदाहरण में खरगाद्ष और सींगम 


सम्बन्ध का अभाव है । गधा घाडा नहीं है, अन्योन्या- 
भाव के इस उदाहरण में गधे और घोडे में तादात्म्य का अभाव है । 


सृष्टि विचार 


वैशेषिक के अनुसार जगत के सभी काम द्रण्य पृथ्वी, जल, तेल और वायु इन चार 
चर प्रकार के परमाणुओं से बनते हैं । इसलिये सृष्टि सम्बन्धी 
परमाणुवाद वैशेषिक मत परमाणुवाद (4(०पाड़ा ) कहलाता है। 
परमाणुवाद जगत से अनित्य द्रव्या को ही सप्टि और 

प्रलय का क्रम बतलाता है। आकाश, दिव्य, काल, मन, आत्मा और भौतिक 
परमाणु, जगत के इन नित्य पदार्थों की न तो सृष्टि होती है और न विनादा ही 


होता है । 


कं 


ईश्रेषिक परमाचुबादइ शाध्याहिसिक है ईईबर परमाणुर्ओो की गति का पूजरधाय है। 
बड़ जौबो का उनके अग्गुप्ट के बगुसार कर्मफल का भोम 
शृधि और करासे के प्षिी परमातुओों मे क्रिया प्रगतित करता है! 
पैरबर ईस्थर की इच्छा से हो सृष्टि और प्रशव होते है । महेस्णर 
अश्विल विदण के स्थामौ जबजा शासक है । सृष्टि बौर 
जसग का बह चक्र अनारि है। 
पुरातन क्रम को ध्यस करके रबीत का निर्माण करते को सृष्टि कहते हैं। ईश्वर 
के सृप्टि रचना का सकम्प करते पर जीवात्माओं के 
परमाधुओं के सृष्टि. शदुष्ट के मगुसार इतक शरीर और बाह्य ब्रध्य शादि 
मोश सघाथल अतते लगते हैं शजौर अषृष्ट चौबात्माओो को 
उप दिप्ना मे ब्रभृत्ति करते लबठा है। यड्ड समस्त लपत और टसक़े कार्य धरस्य 
भार प्रकार के हससचूको मगल्‌कों तबा उनके बृहलर समोपो के 
परिणाम हैं। पर्माणुओे कै सबोग उतकौ बति अचबा कर्म के कारण होठे हैं। 
पद बति मदुए के कारल है जौर अदृष्ट कौ पति ई-ल्‍्चर की प्रेरणा से है। 
दो परमाधुज| का प्रथम स्योग हमणुक कहलाता है। इसका जौर परमान्‌ का 
बात रुणुमान प्ले होता है। लुक होते के कारण इतका अं (वक्ष तही हा सकता । 
भयाथुक पा भररेश्‌ हो बह सूक्ष्मतम कार्य ,इध्म है लो महत्‌ और दीर्ष है तथा 
दृप्णियोचर है सकता है। गह तौत दगचूकों के सबोग ऐै बनता है। फिर इसी 
प्रकार कालाश्तर में महामूत्तो कौ उत्पत्ति होतौ है। गायु ला प्ृष्यो गौर 
तैज परमाजुदो से क्रमश बागु, बर्त पृष्दी जौर तेज महामूत कौ उत्पत्ति 
होती है। उत्पत्न होकर बाथु सिल्त्र आक्ाए मे निरतर प्रबाहित होते लगता 
है। मक्णाबयु म॑ अवस्थित होकर उपी कै द्वारा अवाहित होते लगता है | इसौ 
प्रकार पृप्बौ जौर तेज दौनों बल महाशूत मे अवस्चित रहते हैं। इसके षरचात 
ईम्दर के अधिष्पात झाभ से विन्रद का मर्ज स्वकक्‍प ब्रह्माण्य-उइत्पन्न हो बाता 
है। यह पािव और तेजप पत्माचुओ का बौजरूप है। हस भ्रह्मारा को ब्रह्मा 
बा विश्वात्मा सचालित करता है छो कि अतत्त ज्ञात बैराभ्य और ऐदवर्ब का 
जंडार है। श्रक्षा सृप्टि क्रो इल अकार धुमातै हैं कि पुराकृत धर्म और अबर्ज 
के अगुप्तार लीबो को सुक्त-दु्त का मोल होता रहता है । ईपवर कौ इच्छा ते 
है गह समप््त कार्ज होता है । 
शूपित के पश्चात प्रखप और प्रलप कै परचात सृष्टि का कम अगादि है। जगेक 
योसियो से प्रमण करते और सुख-गुझ्ध दोयते के रुपरात्त 
ब्रलब जलय मे जऔौबों को वजिभाम करते गा अवकाश मिलता 
है । दो जलजो के थौद् कौ एक सृष्टि को 'कल्प' कड़ते 
हैं। जब समयाबुसार अल्प शौचात्सोजो कै लगान विशवारमा ब्रह्मा जी अपना 


ह अड६:. 3) 


प्रागाभाव अतादि परन्तु सान्‍्त है। मिट्टी में पड़े शो अभाय अताटि वात वे 
था परन्तु घटा बनने से उस अनालि प्रागाभाव का जन्‍त हो जाता हैं । 


(आ) ध्यसामाय-अर्थात्‌ याय द्रव्य के नप्ट हा जाने पर उसवा अभाव जत 
घड़े के टूट जाने पर उसके दुबड़ों म उस भअभाव। 
ससर्गासाव ध्यमाभाव आदि (जिसवा आदि) विन्तु जननत मात्रा 
के भेद जाता है। घड़ा टूटने पर घ्वसाभाव वा आदि ता होता 
हू परन्तु यह घटा फिर कभी लौोटकर नहीं आ सकता 
अत घ्वसाभाव का कभी अन्न नहीं हो सकता । 


(६) अत्यस्ताभाव--भर्थात्‌ दा वस्तुओं मे चैवातिक (भूत, भविष्य, बतमान) 
सम्बन्ध का अभाव ज॑से अग्नि में छ्ञीतवता वो जभाव। अत्यन्ताभाव भनादि 
और अनन्त है वह सर्वकालिक है। अग्नि में झ्ोतलता या अभाव सदा में है 
और सदा रहगा। इस प्रकार जत्यस्ताभाव की न कभी उत्पत्ति होती है भरे ४; 
कभी विनाश होता है । 


समर्गाभाव और अन्यान्याभाव म निम्नलिखित भेद हैं--( १ )ससर्गाभाव दा वस्तुओं 
में ससर्ग या सम्बन्ध वा अभाव है। अन्यान्याभाव एंव 
ससर्गामाव वस्तु का दूसरी वस्तु में अभाव है। (२) ससर्गाभाव मान्य 


ओर (२८०४०) का अभाव हू। अन्योन्याभाव तातात्म्य 
अन्योन्यामाव_ (760०00५७५ ) का अभाव है । खरगोष्ठ के सीग नही हांतें, 
में भेद ससर्गाभाव के इस उदाहरण म खरगोश भौर सीग मे 


सम्बन्ध का अभाव है । गधा घोडा नही है, अन्यात्या 
भाव के इस उदाहरण में गधे और घोडे में तादात्म्य का अभाव है । 


सृष्टि विचार 


वैशेषिक के अनुसार जगत के सभी काय द्रव्य पृथ्वी, जल, तेल और वायु इन चार 

_ प्रकार के परमाणुओ से वनते हैं । इसलिये सृष्टि सम्बन्धी 

परमाणृवाद वैशेषिक मत परमाणुवाद (8(०एा5»7) कहलाता है। 

परमाणुवाद जगत से अनित्य द्रव्यों को ही सृष्टि और 

प्रलय का क्रम बतलाता है। आकाश, दिव्य, काल, मन, आत्मा और भौतिया 

परमाणु, जगत के इन नित्य पदार्थों की न तो सृष्टि होती है और न विनाश ही 
होता है । 


( २४९ ) 


न्याय और वेज्षेषिक का सम्बन्ध 

जाग बौर बैस्ेपि क समानठस्भ है। दोनो का उद्नेश्प चीब का मोक्ष है। दु खो का 

मूल कारण अज्ञात है।मोक्ष दुलछ्या कौ बात्याम्तिकी 

शमतारता हिषृत्ति है। गबार्थ तत्वन्नात से ही योक्ष प्राप्त हो सकता 

है। एत सब बातों में दोतों एक मठ हैं। मात्मा का एव 

ढप जौ दोनों दर्शनों में एक सा है | शात्मा को आातते के उपाद भी एक हे है। 

दृड्धि उपलब्धि ड्वान प्रत्यक्त ससय विपर्भय आदि कौ दोनों मे एक सी व्याक्या 

श्री पई है। ब्रत्पप्त और अनुमात को लेकर जौ दोलों में कोई भेद नही है। दोनों 

मे कर्म के पांच भेद माते गए हैं। लमत के स्वरूप के विषय मे मौ दोनों एक 
मत हैं । 

परम्तु फिर मौ स्पाय जौर बैद्ेदिक मतौ म॑ निम्दलिश्चित भर है 
(१) सर्थाण इर्सेन मे विशेषता प्रमाया का दिचार किया गमा है। ठसमे तत्वों 

का विजार साथारण लौकिक दृष्टिकोध्य से किया गया 
भेद है । बैशेपिक मत मे “प्रमेयो' का विदेष कप से विचार 
किया एया है। तत्व जिच्ञार सये शौकिक पर ही तड्दी 
मेक भाते बल्कि इतकौ बरृष्टि सृ$म-जबत तक थातौ है। 

(२) समाज मत में शोलड पदार्च और लौ प्रमेय हैं । बैभेषिक मत म॑ सात 
परा्ष और तौ इष्ण हैं। 

(३) स्वाज म॑ प्रत्प्त जदुसात उपसात जौर छल्द म॑ चार प्रमाथ माने 
बए हैं। बैंद्रेपिकौ से प्ररदश और खतुमात यहौ दो प्रमाण माते है। उपमात 
शौए अम्द को इत्होते जगुसात से ही सम्मिशित कर थिया हैं। 

(४) स्माश के अधुसार पाँच इस्वियों के पाँच प्रकार के प्रत्पक्ष (भाक्षुप 
आ्राषण रासत प्राजन और स्पार्सत) होते है परल्तु बैंढेपिक ते एक मात्र बाह्तुप 
प्रत्मश्ध भाषा है । 

(१) स्पाप के अलुसार सखधाय का ह्लात इत्पक्ष हारा होता ई परालु 
बैपेपिक के मत मे समवाब का हात अगुमात से होता है । 

(९) भैगाजिको के अनुसार देत्वालास पाँच हैं-असिद्ध दिसड़ शम्बभिकषार 
लतजतिपल शौर बाजित | बँंक्षेपिक तौत हेत्दा रास सासते हैं--विरड्ध श्रमिद्ध और 
अदित्व । 

(७) र्पाव के खबुसार पुष्य से उत्पस्य स्वज शत्थ जौर बाप में उत्पस्त 
अपएय होते हैं। बैंदेयिक दर्सत के जगुलार शजी स्दपण असर्य हैं। 

( ) जैबाणिक 'मिद! के इपासक हैँ बैशपिक “जहेस्व॒र बा 'पप्मुपति' क्रो 
मानने हैं । 


( श्थद ) 


शरीर छाड देता है तब महेध्वर की प्रतय करने की दक्या हांती है। महेए्बर 
की इच्छा हाते ही जीवों के अदुप्द अपना पाय छोडकर कुछ काल के लिये धुत 
हा जाते हू। और उनक घारीर थौर इन्द्रियों के परमाणु अलय अलग होकर 
विखर जाते ह। इसी प्रकार क्रमण पृथ्वी, जल, तेज और वायु के परमाणु 
विच्छिन हो जाने से ये चारों महाभूत बिलौन हो जाते है । अब बचते हैं चार 
भूतो के परमाणु, पाँच नित्यद्रव्य तथा जीवात्माओ के धर्माधर्म जत्म संस्कार । 
इन्ही से अगली सूप्टि बनती है। स्याय वैमेषिक असत्कार्यवादी है। इस मत 
आरभवाद अथवा परमाणू कारणवाद भी फहलाता है । 

वैशेषिक ल्यूसिप्पण ([,८०ए०७०७४७७) और डिमोकिटस (0८00०7005) के ग्रीक 


परमाणुवाद से इस वात में सहमत हैं वि परमाणु अवि 
बंशेषिक और प्रीक भाज्य, निरवयव, अप्रत्यक्ष तथा अनित्य (ए077००) और 
परसाणुवाद नित्य है तथा इस भौतिक जगत के उपादान कारण हैं। 
परन्तु इसबे आगे दोनों मतों में निम्नलिहिंत 

अन्तर है -- 


(१) ग्रीक परमाणुवाद के अनुसार परमाणुओ में गुण की समानता और 
केवल परिमाण अथवा सस्या का अन्तर है। बैशेषिक परमाणुओ में गुण और 
परिमाण दोनो का अन्तर मानते है । 


(२) ग्रीक परमाणुवादी परमाणुओ में गीण ग्रुण (8००0४) 
(2एशाा८४) नहीं मानते और वैणेषिक परमाणुओ में इन ग्रुणो को भी 
मानते हैं । 


(३) प्रीक परमाणुवादियों के अनुसार परमाणु स्वभाव से ही गतिशील और 
सक्रिय हैं परन्तु वैक्षेषिक परमाणुओ को स्वभाव से निष्क्रिय और गति हींगे 
मानते हैं । 


(४) ग्रीक मत के अनुसार परमाणुओ से आात्माएँ भी बनती हैं १२ 
वैशेषिक परमाणुओ और आत्मा मे भेद मानते हैं और दोनो को अपना अपना 
'विशेष' व्यक्तित्व लिये हुए समान रूप से नित्य और स्वतन्त्र पदार्थ मानते है । 


(५) ग्रीक मत जडवादी हैं। उसके अनूसार विकास यत्रवत होता है। वैशेषिक 
आध्यात्मवादी हैं। उनके अनुसार आध्यात्मिक अथवा 

वन्‍्धन और नैतिक नियम विकास का सचालन करते हैं। बाद के 
मोक्ष वेशेषिक ईश्वर को हो विकास का निम्मित्त कादण मानते 

हैं। इस विधम में न्याय और वैद्येषिक दर्शन के पतों में 

कोई अन्तर नही है । अत इसका दुबारा वगन करना अनावश्यक प्रतीत होता है। 


( एश१ ) 


बद्वेपिक दर्सत मे समबाण को पदार्थ मादा जया है। इसके बिद्श पघंकर ते 
निम्नलिज्ित मौखिक तक उपस्थित किये है । 

खमजाय के विद्ध (१) सबोम को पूण लौर समवाद को पदाज॑ गहौं माता 

झंकर के अक्लेद जा सकता क्योकि एक के युतसिय और बूसरे के अगुतप्तिद्ध 
हाते पर मौ आखिर ने दोशों सम्बन्ध हैँ हैं। 


(५) सम्रभाव जिस बस्तुओं को सम्बन्धित करता है उनसे अलग है अतः 
स्पे बस्तुओ से सम्बन्धित करने के लिये एक अस्य समजाम कौ माजब्यकता 
पड़ेपौ जौर फिर इस समजास को पिछल समवाय स सम्बन्धित करते के लिये 
जा होगा. समदाय की बाबश्यकरता पड़ेयी । इस प्रकार इस भर ख़ला का कड़ी अता 
मे होगा । 

(३) यदि समदाय जिन बस्तुओं को सम्बन्धित करता है छत दातोख 
भिन्न हैठा बह कहां रहताह? यदि बह पहलौ बस्थु मे है तो बह झसे 
[मरी गस्‍्तू से सम्मल्बित तहीं कर सकता । गदि बह दूधरौ बस्तु में है थो फिर 
बह उस पहली से प्म्शल्वित लही रूर सकता। और एक हौ छमषाय दोगों 
बस्तुओं मे लहोँ रह सकठा क्योकि गह अधिभाम्य है। खबतः समबाय असमष है। 

झकर ते बैंब्रेयिक के परमान्‌षाद कौ टिम्नीशिशित 
परभालथुदाद कौ जालोचता की है- 
जआालोचला (१) गदि परमाणुओ मे गूण का भेद है तो इत्तमे मार 
और प्रश्न का मौ जेब हं|ता चाहिये । 

(२) यदि परमाचओो म बन हैं तो ये तित्प डौस हो सकते है? बदि 
परयाजुओ के मूच जौ हित्य है तो मुक्तात्मा ौर इष्ए का पु्नों पे विहीम होता 
इसे माना जा ररुता है ? 

(६) पद कारण के पुच कार्य मे जात॑ है तो बरमात्र्‌ का परिमहुल-स्थाभाव 
बा में और हृगणुक के सृ+मता और ह्स्वता शादि गुल भयच्‌छ मे क्यों ही 
बा 

(४) यदि कार्य कारण सं तहौ है तो किसो भ्रौ बस्तु पे कोई भी बस्तु 
सतप् हो सकनी चाहिने। 

(१) परमाजण्‌ सक्रिय है अचदा शिष्किय जबजा दोतो है झघवा कुछ तहा 
है? पदि सक्रिय है तो शृप्टि स्थाजी हो लायपौ। बहि गिश्किय है तो सृष्टि 
अल मथ हो जागजी । वे सक्तिय और मिष्किय दोगो रही हो सकते क्मोकिये 
दोतो बज प्रकाश कौर अर्इकार के मात परस्पर विरुद्ध होते के कारण एक 
हाय हह्दौ प३ छकते। बदि परमाज्ु ल सक्तिप है शऔौर त तिष्किद तथ किया 
फिएौ बाह्य कारण ऐ एल्पन्न होगौ अाहिगे । 


( २५० ) 


(९) रासायनिक प्रक्रिया (एल्गाट॥॥ /४०(०॥) के सम्बन्ध में न्याय 
और वैश्षेषिक के मतों में भेद है। न्याय में इस प्रक्रिया को 'पिलपाक और 
वेशेपिक मे 'पीलुपाक' कहते है । 

(१०) इसके अतिरिक्त निम्नलिखत विपयो म भी न्याय और वेशेषिक में 
परस्पर मतभेद है --कम की स्थिति, वेगार्य सस्कार, सखण्डों पाधि विभागज 
विभाग, द्वित्व सख्या की उत्पत्ति, विभुओ के बीच अजसयोग, आत्मा का स्वरूप, 
अर्थ शब्द का अभिप्राय, सुकुमारत्व और ककंशत्व जाति का विचार, अनुमात के 
सम्बन्ध, स्मृति का स्वरूप आककं-ज्ञान, पार्थिव शरीर के विभाग आदि | 


आलोचना 


(१) वैशेषिक दर्शन मे सात पदाथ बतलाए गए हैं परन्तु उनमे द्रव्य ही एकमा् 
पदाथ मालूम पडता हैँ । गुण और कम द्रव्य पर आश्रित 
पदाथं विचार क्री हैं। सामान्य, विशेष और समवाय विचार पर आधित 
आलोचना... हैं। अभाव भाव से सापेक्ष है। अत इनमे से किसी को 
भी पदार्थ नही कहा जा सकता । ग्रुण और सम्बन्धो की 

अनुपस्थिति मे इस द्रव्य के स्वभाव का भी निदचय नही हो सकता । 


(२) द्रव्य नौ बतलाए गए हैं जिनमे से आकाश 'शब्द' का आधार है, देश 
ओर काल अनुभूति जन्य है और मत आन्तरिक इन्द्रिय है। अत वास्तव में चारो 
भूतो के परमाणु और आत्माएँ ही द्रव्य हैं । 

(२३) न्याय वेशेषिक का आत्मा को अचेतन और अनेक मानना निततास्ते 
युक्तिहीन है । इसकी आलोचना न्याय दर्शन के प्रसग मे की जा चुकी है । 

(४) वैशेषिक के अनुसार गुण द्वव्य के बिना और सावयव वस्तु अवयवों 
के बिना नही रह सकती फिर द्रव्य गुण के बिना और सामान्य विशेष के बिता 
कंसे रह सकते हैं । 

(५) वैद्ेषिक के अनुसार प्रत्येक आत्मा और परमाणु मे 'विशेष' है। 
परन्तु वे यह नही बतलाते कि यह विशेष क्‍या है? 

(६) वैशेषिक यह मानते हैं कि यदि भाव है तो अभाव भी अवध्य है 
परन्तु फिर वे इन दोनों मे सामजस्य नही करते | वास्तव में वे लौकिक दृष्दि- 
कोण से ऊपर उठकर पाग्भासिक दृष्टिकोण से पदार्थ का विचार करने को 
तैयार नही है। वैज्ञानिक विद्लेषण की दृष्टि से उनका पदार्थ विचार अत्यन्त 
महत्वपूर्ण है। परतु फिर वे इन विभिन्न पदार्थों मे सामजस्यथ नहीं कर पाए 
हैं । इस विपय में साख्य और बैदान्त उनसे कही अधिक ऊची भूमि पर हैं । 


अयोक्‍श अध्याय 


मीमांसा दशन 


जिससे इस झाक तथा परल्लोक मे कश्पाण कौ प्राप्ति हो झसौ को “बर्स/ 
बहते है ।१ इस बर्म या बेद क॑ अर्थ का जिचार करने बाला प्रास्त्र मौमाप्ता 
कहताठा है। इस बर्म क॑ विवेचन मे दार््षतिक विषय सी रूा जात है।जत 
मौयासा दर्फत को ऋछ. दर्शनों मे सम्मिलित कर लिया थया है। इसको पूर्व 
मौमासा थी कहा थाता है और मेदास्त को “उत्तर मौमांसा' कह्टा जाता है क्‍्योझि 
बर्दत मे 'ब्ास' का विचार करते से पूर्ण कर्म तथा बर्म का विचार करता माषए्यक है । 
मीमाशा का उद्दृस्प बौद्धिक गिवि सिवेधो का अर्थ समझते के लिये और उत्तका 
परस्पर छामजस्थ करने के लिये स्याक्पा ब्रगाली विर्शारित करता और कर्मकाडइ 
के मूल सिद्धात्त का युक्तित ह्वारा प्रतिपाइत करना है। कर्मकाड में जआएमा कौ 
अमरता कर्मों का फल खदृष्ट पुलर्नल्म तथा बेद और अबत कौ सत्यता के 
बिद्वार्त भा बाते है। मौमाता दर्शत मे इत सबकी पुष्टि कौ गईं है । 


प्रमाण विचार 
बुमारिल जटूट क अनुछार जिस ज्ञात भ जज्ञात बस्तु का शतुमद हवा जो अप्य 
ज्ञात से बाणित त हा और दोप रहित हो । बहौ प्रमाण 
अनाज कया है। भ्रौमासक भौ प्रसा का अर्थ गयाव॑ अतुमब से लेते 
है! है। बह रुूझात तत्व का रूर्ष ज्ञान है। अत छबित 
छादत से जबाठ तत्य के अर्थ का ज्ञात हो बह प्रमाण 
कहणाता है। 
अल्पाव दर्शतो के सबात मौमासा में थौ दो प्रकार के जात माते सये ह-- 
डत्पश और परोक्ष । अपरोए! म॑ पाँच प्रकार के प्रमाण हैं 
प्रमाण के अनुमाभ उपसात झरूर अथपित्ति लौर अगुपसलण्धि | इसमे 
है. ५ अतुपल्ब्दि को केबल जट्टमत (कुमारिल मद्ट का मत) 
में हो माता बम है। प्रजाकर मे अतुपलब्थि को गह्दी 
माला है। अलुमात॒ के विषय मे स्थासदर््ल और सीमासा म॑ कोई अन्तर तही है। 
जत' रसका उल्लेख यहाँ अताबइयक है । 


१ 'पतीउस्थुरबलिः लेकस सिस्ि ल्र पर्मा । 
३ करण दोच बाचक ख्ात रहितन्‌ अषृहौतद्ादि शांत अपाचाय्‌ । 
“जाहण छोौटिक बू ुइ 








( २४५३२ ) 


(६) अप यह बाह्य कारण दुष्ट है या बदृष्ट ? यदि दुष्ट ह ता वह सूि 
के पूव नहीं हा सापता । यदि अदृप्ट है ला वह सदा परमाणुआ री साय रहागा 
और इससे सृष्टि स्थायी हा जायेगी | और यदि अदृप्ट यी परमाणु गे निबट 
न माना जाय तो सृप्टि हो असभव हो जाती है। अत सभी दृश्टिया से परमाणुओं 
से सूप्टि असभव है । 
वैभेषिक दशन' म ईब्वर वा महत्व अत्यन्त परीमित है। असरय परमाणु आर 

जसरय आत्माएँ उसये समान ही नित्य हैं। वह जगत 
ईइवर-सम्बन्धी मत का खप्टा नहीं वल्वि सचालवः मात्र है। संचालन में 
फो आलोचना. भी वह कम के तियम से वँंधा हुआ है । अदृष्ट के विना 
वह सृष्टि अथवा प्रलय कुछ नहीं कर सवता। वी 
मे जीवात्माओ का ईइवर से काई सम्बन्ध नहीं है । न थे उसम लौन हात हैं 
ने उसकी भव्रित करने से उन्हें काइ लाभ है। वे उससे काई सम्पर्क वहीं 
रखते । इश्वर, परमाणु और जीवात्माओं म बाह्य सम्बन्ध हू । जगत है 
वास्तविक निमित्त कारण ईब्वर नही बल्यि अदृप्ट है। ईश्वर भी एवं भर्ती 
का आत्मा ही है अत परमात्मा होने पर भी उसमे चैतन्य नहीं होना चाहिये 
तब फिर वह अचेतन अदृष्ट वा कैसे माग-दशन कर सबता है । मदि ईश्वर मे 
चंतन्य है ता वैशेषिक दशन के सिद्धान्तो के अनुसार उसे बद्ध मानना पड़ेगा । 
इस वरिपय म वेशेपिक का मत स्याय के समान ही है अत न्याय दहशत के 
प्रसम मे भी मुक्ति की अवस्था को आलाचना की मैं 
मुक्ति की अवस्था चुकी है। मुकतात्मा सब प्रकार के जानन्दादि से विहीने 
की आलोचना होकर जडवत हो जाती है । अत छशकर ने जहा होतयात 
वौद्ध दशन को 'पूण वैनाशिक' कहा ह॑ वहाँ वैशेषिक 
मत की भी जगत का अद्ध 'वैनाशिक' माना है। वैशेषिक दर्शन की मुक्तावस्था 
मे काइ आकपण आअवथा प्रेरणा नहीं है। एक वैष्णव सन्त ने तो यहां तक 
कह दिया है कि वैशेषिको के मुक्ति की,इच्छा करने से तो वृन्दावन के रम्य जंगल 
में क्षगाल होकर उत्पन्न होना अधिक उत्तम है ।* 
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१ बर बुन्दावने रस्ये श्यगालत्व बुणोम्यहम्‌ ! 
न चर वेशेषिको मुक्ति प्रथंयासि कदाचन। 





अ्रयोकश श्र ध्पाव 
मीमासा दशन 


जिससे इस लोक तबा परल्षोक मे कक्याण कौ प्राप्ति हो उस्ौ को “बज 
कहते है ।* इस बर्म या बेद के अर्थ का गित्रार करम बाला पास मौमाघा 
शहुलाता है। इस धर्ज के जिदेचत म दर्धनिव विपय लौ आ जाते है।अठ 
मौमासा इक्ृंत को छ. बछतो म सम्मिलित कर लिया गया है। इसको पूर्व 
मौमासा भौ कहा चाता है जौर बेबाम्त को “उत्तर सीमांता' कड्ा लाता है क्योकि 
रत मे 'डान! का दिचार करने तेपूर्व कर्म सका बर्स का विच्ञारगरणा शबश्यक है। 
मौमासा का डहेएप बौद्धिक विधि शिपंधो का अर्थ समझते के लिये घौर उतका 
परस्पर सामंजस्य करते कै लिये स्पाक्पा ब्रयालौ शिर्वारित करता जौर कर्मकाड 
है यूल सिद्धात्त का जुक्ति हारा प्रतिपाइत करना है। कर्मकाड मैं आत्मा की 
अमरता कर्मों का फ़श अदृुप्ट पुलख॑स्प तथा बेब और जयठ कौ सत्पता क॑ 
पिड्धान्त जा बाते है। मौमासा दर्शत मे इत सबकौ पुष्टि कौ यईं है। 


प्रमाम बिचार 
कुमारिल शट्ट क अनुसार जिल ज्ञान में अज्ञात बस्तु का अतृजब हो थो अल्प 
हारा से बाणित म हो जौर दोप रहित हां | बही प्रमाच 
प्रमाच कया है। मौसापक मी प्रमा' का हर्ष प्रबार्ण रुतुरुष से लेते 
है? हैं। वह अह्नात तत्व का अब ब्ञात है।अत जिस 
शाबत से अज्ञात तत्व के अर्थ का ज्ञात हो बह प्रमाथ 
बढ़लाता है। 
अष्दाय इछ्ंतो के रमात सौमासा मैं जौ दो प्रकार के जात माने यये है-- 
प्रत्प्त मौर परोक्ष | अपरोक्ष मे पांच प्रकार % प्रमात् है 
प्रणाण के अनुमान क्षपसात क्रूर शर्षापत्ति औौर अलुपलस्धि | इसमे 
मद अधुपलस्नि को केबल बट्टमत (कुमार्लि मदूट का मच) 
से ही दाता णया है। प्रजाकर मे अमूपलण्बि को गही 
माता है। झदुसमास के विपथ मे श्यागदर्शत जऔौर मौमाला में कोई रूत्वर जगह है। 
अत' उदका उस्लेख बहां अतावश्यक है। 


हृ व्यतीपल्चुरणमि' ओक्स शिड्धि' तर बर्म । 
2१ कारण दोज दायक ज्ञात रहितत्‌ अगृहौतप्राहि श्लार्न शसाचाव्‌ । 
“जास्‍्त्र दौषिका वृ ४२ 








( ३५४ ) 


प्रत्यक्ष साक्षात उत्पन्त ज्ञान ह ।१ प्रभावर और तुमारिल दानो ने प्रत्यल ने 
सविकल्प, और निविकल्प दा भेद माने है| भाद्रमत मे 

प्रत्यक्ष न्याय के समान यह माना गया है कि पहले मिविवत्प 

और फिर सविकल्प प्रत्यक्ष होता है। प्रत्यक्ष तान 

इन्द्रिय और अय के साक्षात सम्बन्ध से होता है। इस सम्बन्ध से पहले विपय 
की प्रतीति मात्र होती है । इसमे केवल यह ज्ञान होता है कि 'वह हैं! । वह क्या 
है! ? इसका जान' अभी नहीं होता । जत इसे निविकत्प प्रत्यक्ष या आलोचन जाते 
कहते हूँ । प्रत्यक्ष की दूसरी अवस्था में पूष अनुभव के आधार पर विषय का 
स्वरूप निर्धारित किया जाता है । इसमे वस्तु क्या है। अर्थात्‌ उसके नाम, हैं 
गुण आदि का ज्ञान होता ह जैसे सेव लाल ह इस सविधेष शान को संविकत्व 
प्रत्यक्ष कहते है। प्रत्यक्ष की समस्त क्रिया में चार प्रकार क॑ सम्निकप होते हैं“: 
आत्मा के साथ मन का, मन के साथ इनिद्रिय का इन्द्रिय का द्वव्य के साथ तथा फिर 
उसके रूप आादिगणों के माथ | सुख दु ख आदि आतरिक विपयो के प्रत्यक्ष मेंदा 
ही प्रकार का सन्तिकर्प होता है अर्थात आत्मा का मन के साथ और मन की अर्थ के 
साथ | प्रत्यक्ष से ही समस्त गुणों का ज्ञान होता है | कुछ बौद्धों के अनुमार 
निविकल्प ज्ञान का विषय सवथा स्वलक्षण होता हैँ अर्थात्‌ उसमे कोई अकारतां 
नही होती । कुछ वेदास्तियों के अनुसार उसमे शुद्ध निर्वाच्छिन्न सत्ता का वेनि 
होता है । इन दानो के विरुद्ध मौमासका का यह मत है कि इन्द्रियो के साथ 
सम्पर्क होने पर पहले हो क्षण मे बाह्य विपय और उसके अनेक वर्मो का अर्स्फु 
ज्ञान हो जाता है । सविकत्प प्रत्यक्ष के विशद आन को मीमासव वौद्धअथवा वेदान्ति 
के समान काल्पनिक अथवा, मिथ्या नही मानते । विषय निविकल्प अवस्था मे बीज 
रूप में विद्यमान रहते है और सविकल्प अवस्था में इस वीजे रूप के प्रस्फुटित 
होने से हमे उसी विपय का ज्ञान होता है। अत प्रत्यक्ष में नामहपात्मक जगत 

का सत्य ज्ञान होता है । 

सादृश जत्य आन को उपमान्‌ कहते है । इसम इन्द्रिय के साथ अर्थ का सन्निवे् 
नही होगा । न्याय के समान मीमासा में भी उपमान की 

उपमात् एक स्वतन्त्र प्रमाण माना गया है। परन्तु मौमासा दक्षत 

में उपमान का अथ न्याय से भिन्‍न' है । न्याय के अचुसार 

पहले आप्त वाक्य द्वारा यह ज्ञात होता है कि नौलगाय गाय के सदृश होती हैँ । 
फिर जब कोई जगल में गाय के सदृश कोई पशु देखता है तो उसे गह ज्ञान हाता 
है कि यह पश्ु नीलगाय है। परन्तु मीमासा के अनुसार प्रत्यक्ष से शब्द प्रमाण की 
स्मृति की वस्तु की समानता से यह अनुमान लगाया जाता है कि प्रत्यक्ष वस्त्‌ 





१ 'साक्षात्‌ प्रत्तीति प्रत्यक्षम'। 


( रश्र ) 


बह है थो स्मृहि में है। प्रस्तुत उद्ादर में प्रत्पण छे मह शत होता है कि यह 
विशेप धस्तू गाय के रुदध हूँ। सब्द प्रमाण की स्मृति से यह पहले ही माजूम 
है हि गाय के समान पशु मीलगाय है। बत मह अनुमात सयागा जाता हैँ कि 
जह पश्ु लीक्षमाव ईं । रत स्जाय के मत के बविरड मीमासा का यह मत है कि 
उपमाष में पहले देखो हुईं छिली गस्तु को देखकर पट समन्ा जाता है कि स्‍्मृत 
इस्तु हत्यछ धस्तू के सदृष है। 
मीयासा में साइूश को एक स्थतत्त पदार्थ माता पया है। बह यूण सही है क्‍्गोकि 
अल में पुण गह्दौं हो सकता परन्दू पृण्रो में सादृक्ष हो एकता 
साधृक्ष का है। इसका अर्थ पूर्ण एक्‍्य अबजा तादाम्म सही बल्कि 
अर्थ रूणिकांश शिपयों में समातता है । अतः इसे सामास्य 
(दाठि) तही कहा ला सकता क्योकि धायाष्य (बसे 
मघुप्या ) सभौ ब्यक्तियों (मगुप्पो) मे एक ही रइता है । 
बपमान को प्रत्मक्ष बअलुमात जबबा स्षब्द के अर्त्यत तहौ माता था शकता। 
उपमान प्रत्यक्ष जात्त सही है । उपरोष्त उदाहरण मैं गाव 
उफ्माल स्क्‍तक्‍त्. का आर प्रत्पप्न श्ञात सही है । यह स्मृति घरम बात जौ 
प्रमा है महौ है क्‍्गोंकि बद्यपि याज का ज्ञात पहले ही हो भृका है 
ठ्ापि उस समय बह श्ात शही था कि कर्तयात् विषय 
(दौखगाय) उस गाज के समात होती है। इत्ती जकार बरूद प्रमाण ते भी 
दौअबाग का ज्ञात तही हुआ है क्योकि गाज को पहले देखा था 'भूका है| ब्माप्ति 
पर बाबारित क्ह्ोते के कारण इसे अगुसात की लही कह सकते | पहले देखी 
जाज के आधार पर धर्तमात पश्षु को तौकूषाय समझ्मे में बह ध्याप्ति शही है | कि 
भेजी प्रदा्भ अपने सदूक्ष पदा्षों के समान होते हैं। अत टपसान को एक स्कतस्‍्ज 
जमान्न माता पया है। 
मात एल्च से पदार्ष का स्मृति के रूप मै ज्ञात द्वोले पर बाक्स के अर्थ का थो डात 
होता है बढ़ पन्‍् प्रमाण है । छक्द प्रमाण आप्त 
सझब्द माकपों से उत्पत्त शात है। बाप्त गह है शो पदार्थ को 
उलौ हुप में देशे बैंसा पदार्थ बासस्‍्तव मे है। बाप्त 
बाक्ग पौरपेस हैं। बेदबाक्य अपौदपेग हैं। इस प्रकार अब्द प्रयात्र के दो प्रकाः 
जेब हैं-पौरधेध और अपौरुषेज । देददाक्‍्य दो प्रकार का होता ईँ--सिद्धार्थ बागग 
अबातू जिस बाक््य ते किसी हिंद्व जिषय कै बारे में ज्ञात हो और 
बाक्‍प अर्थात्‌ जिस बाषद से किसौ क्रिया के शिय्रे विधि या जाज़ा शांत 
होती है। पशादि करते कै शिदे कर्तस्प किया के गिचायक बैद वाक्य स्वत अमाच है। 
यौमाषा के अनुसार बेदौ का विशेष अहृत्य कर्म काण्ड के हो कारण है | शिक्षार्थक 
पाइण दी दििबादप का सहाजक जाता जजा है | दिदियाकप के पृकक थे तिर्र्यक 
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प्रत्यक्ष साक्षात उत्पन्त ज्ञान है ।* प्रभाकर और वुमारिल दानो ने प्रत्यक्ष के 
सचिकल्प, और निविकल्प दो भेद माने है। भाइमत मं 

प्रत्यक्ष न्याय के समान' यह माना गया है कि पहले निविकल्प 

और फिर सविवल्प प्रत्यक्ष होता है। प्रत्यक्ष ज्ञान 

इन्द्रिय और अय के साक्षात सम्बन्ध से होता है। इस सम्बन्ध से पहले विषय 
की प्रतीति मात्र होती है । इसमे केवल यह ज्ञान होता है कि वह हैं' । 'वह क्‍या 
है! ? इसका ज्ञान अभी नहीं होता । जत इसे निर्विकल्प प्रत्यक्ष या आलोचन ज्ञान 
कहते हैं । प्रत्यक्ष की दूसरी अवस्था में पूर्व अनुभव के आधार पर विपय का 
स्वष्ठप निर्धारित किया जाता है । इसमे वस्तु क्या है। अर्थात्‌ उसके नाम, रूप, 
गुण आदि का ज्ञान होता है ज॑से सेव लाल है इस सविशेष ज्ञान को सविकल्प 
प्रत्यक्ष कहते है। प्रत्यक्ष की समस्त क्रिया में चार प्रकार क॑ सन्निकप होते हैं-- 
आत्मा के साथ मन का, मन के साथ इन्द्रिय का इन्द्रिय का द्रव्य के साथ तथा फिर 


उसके रूप आदिगुणों के साथ | सुख दु ख आदि आतरिक विपयो के प्रत्यक्ष में दो 
ही प्रकार का सन्निकप होता है अर्थात आत्मा का मन के साथ और मन का अथ के 


साथ । प्रत्यक्ष से ही समस्त गृणो का ज्ञान होता हैं । कुछ वौद्धों के अनुसार 
निविकल्प जान का विषय सवथा स्वलक्षण होता है अर्थात्‌ उसमे कोई प्रकारता 
नही होती । कुछ वेदान्तियो के अनुसार उसमे शुद्ध निर्वाच्छिन्न सत्ता का ज्ञान 
होता है । इन दानो के विरुद्ध मीमासको का यह मत है कि इन्द्रियो के साथ 
सम्पर्क होने पर पहले ही क्षण म बाह्य विपय और उसके अनेक बर्मों का अस्फुट 
ज्ञान हो जाता है । सविकल्प प्रत्यक्ष के विशद ज्ञान को मीमासक बौद्ध अथवा वेदान्ति 
के समान काल्पनिक अथवा, मिथ्या नही मानते | विषय निविकल्प अवस्था में बीज 
रूप में विद्यमान रहते है ओर सविफल्प अवस्था में इस बीज रूप के प्रस्फुटित 
होने से हमे उसी विपय का ज्ञान होता है। अत प्रत्यक्ष में नामरूपात्मक जगत 
का सत्य ज्ञान होता है । 
सादृश जन्य शान को उपमान्‌ कहते है । इसमे इन्द्रिय के साथ अथ का सन्निकप 
नही होगा । न्याय के समान मोमासा में भी उपमान को 
उपमान एक स्वतन्त्र प्रमाण माना गया है। परन्तु मीमासा दशन 
में उपमान का अथे न्याय से भिन्‍न' हैँ । न्याय के अनुसार 
पहले आप्त वाक्य द्वारा यह ज्ञात होता हैं कि नीलगाय गाय के सवृश्ञ होती है । 
फिर जब कोई जगल में गाय के सदृश कोई पशु देखता है तो उसे यह ज्ञान होता 
है कि यह फ्शु नीलगाय है | परन्तु मीमासा के अनुसार प्रत्यक्ष से शब्द प्रमाण की 
स्मृति की वस्तु की समानता से यह अनुमान लगाया जाता है कि प्रत्यक्ष वस्तु 


१ साक्षात्‌ प्रसीति प्रत्यक्षम'। 


( रशर ) 


बह है जो स्थृति मे हैं| प्रस्तृत उदाइरण भ प्रत्पन्न से यह ज्ञात होता है कि गड 
विशेष बल्नू दाम के सदूष हैँ। सम्द प्रमाण की स्मृति से यइ पहले हूँ माशूम 
है कि गाव के समास पथ्रु नौलपाय है। जतः यश अगुमात शगाया जाता हुँ कि 
यह पघु लीलबाय हूँ | अतः श्वाय के मत के दिसड मीसासा का बह मत है कि 
उपमाल में पहल देखी हुईं किसी गस्त को देखकर यह समझा जाता है कि स्मृत 
बस्तु प्रश्यक्ष बस्‍्तू के सदश है। 
मीमासा में सादूस को एक स्व॒तस्थ पदार्भ माता यया है | मइ यूण तहीं है क्योड़ि 
जब में यूज सही द्वो सकता परन्दू पूर्यों में लाइन हो सकता 
शाषूप्त का है। इसका अर्थ पूर्ण एगग अचजा तादाम्म ही बल्कि 
अर्ज अधिकांस भिपर्भों पै लणावता है। शत इसे सामास्य 
(जाठि) सही कह्टा ला सकठा क्योंकि सामाम्प (चैरे 
मनुप्मत्व ) छजौ व्यक्तिर्यों (मलुप्पो) मे एक ही रहता है । 
उपमान को प्रत्पण्त अगुमात अबबा प्रम्द के अर्ल्तगत तहीं माता था सकता। 
हपमान प्रत्यक्ष न्लाल सही है। डपरोकक्‍त एउद्ाहरण मे बाप 
उपसाल स्थत्तत्थ का जात तत्पक्ष शा तहीं है । यह स्मृष्ि जर्म क्षात्र भी 
अमाच है रहो है क्योंकि पद्धपि दाय का ज्ञात पहले हौ हो चुका है 
ठषाति उस समय बह श्ञात गही था कि बर्तमात गिपम 
(सौलगाप) उत्त बाब के समात होती है। एसी प्रफार ऋब्र इमाल से नौ 
मौलगाय का शञात गही हुमा है क्मोकि दाग को पहले देशा था 'बुका है । ब्याप्ति 
पर आबजारित कर होने के कारण इसे अतुमात जौ मही कह सकते | पहले देखो 
बाज के आधार पर बरसात पु को लीखगाय उमझते में बह ब्याप्वि सही है । कि 
'सजौ प्रदार्थ अपने सदृक्त पदार्थों क॑ समान होते हैं। अत उपमात को एक स्वतम्ज 
बमाल माता बजा है। 
जाग सर्द ले पदार्थ का स्थृति के कप भ द्वात होते पर थाकप के बर्थ का जो भ्रात 
होठा है गह भम्द प्रजान है | छम्र प्रमाण आप्त 
अष्य बाक्पों पे उत्पत्त ज्ञात है। जाप्त गह है थो पदार्थ कौ 
झडसौ रूप मे देश जैसा पदार्थ बास्तव में है।माप्त 
बाक्ण पौरपेय है । बेदबाकक्‍्य अपौस्पेव हैं। इस प्रकार झग्द प्रमाण केशो प्रकार 
अद हैं-पौदबेव और अपौकपेव । बेदबाकब दो प्रकार का होता है--टिड्डार्न बाकय 
हर्ष जिस बाप स्रे किसी सिद्ध विषय के बारे मे ब्राल हो और 
विषयक वाक्य अर्थात्‌ जिल बाकय से किसी किया के लिये बिबि वा आम शात 
होठी हैं। पशादि करते के शिये कर्तब्य क्रिया के बिचापक बेद बाक्य स्वत' प्रमाण है 
मौमाधा के झतुलार मैदी का बिद्षेप महत्व कर्म काण्ड के हौ कारण है । तिड्धाबक 
शाजज जौ विविधागज का सड़ाजक साठा जया है । दिविगाकय से पृषक थे विरबंक 


( २४६ ) 


है। नत थेद में जा आत्मा अबपा ब्रह्म आदि में विषय मे सिद्धाथा यापय है 
वे फिसी ने पिगी विधाया वासस से अवध्य सम्पीयित है । परोत रूप से उन 
उद्देश्य लोगा फो विटित कर्मा मे प्रबुत और निधिद्ध फर्मो से नित्त यरना है । 
विधासा यासय भी पुन हो प्रागार या साना सया है। ऐसा इसे करना चाहिये! 
यह उपदेशवा थायय है। 'टशप्रण मास होने ने द्वारा स्वंग झा साधन परे! यह 
'अतिदेश' वाक्य है । 
मीमासा वा सूरिद यर्ता जयवा सहार उर्ता ईश्यर में विश्वास नहीं है। अत 
उसके जनुमा” येद ईैश्यूर गे घनाए हुए नहीं हैं। दूसरी 
वेद अपीरपेय हैं. और वेद मनुष्य के भी बनाए हुए नहीं है । अत मीमासा 
से अनुसार वेद जगत के समान नित्य हैं। वेदों के 
जपौरपेयव मे विषय में अनेय युत्तितर्या दी जानी हैं। इनम मुम्य ये हैं -- 

(१) दाघनिय दृष्टि से सवसे महत्वपूण युक्ति शब्द-नित्यत्व वाद पर 
आधारित है। ध्यनि अजनित्य है जौर शब्द नित्य है। कान से जो हम ध्वनि सुनाई 
पड़ती हैं वह नित्य णब्द की प्रतीक है | बार थार उद्घारण करने से जो ध्वनि की 
उत्पत्ति होती ह उससे एवं ही णब्द वा पोध होता है। अत घ्वनि और णब्द 
भिन्न भिन्न ह। ध्वोत्ति अनित्य आर शब्द नित्य है। उदाहरण के लिये 'क' 'ख' 
आदि व्वनिरयाँ जो हम सुनते ह वे 'प' 'ख' आदि वर्णो के प्रकाशक मात्र हैं । दस 
वार 'क' वा उच्चारण करने पर स्वनियाँ दस होगी परन्तु 'क' वर्ण एक हो 
सहेगा। उसी प्रकार भितर भिन्न व्यक्तियों द्वारा भिन्न भिन्न ध्वनियों से बोला 
जाने पर भी 'क' वही रहगा। अत 'का घ्वनि से उत्पन्त नहीं बल्कि व्यक्त 
होता । वह हमारे कठ से स्फुटित होता है उत्पन्न नही होता क्योकि वह अनादि 
और नित्य है । अत छब्द और अथ का सम्बन्ध आधुनिक अथवा साकेतिक न 
होकर नित्य और स्वाभाविक है। ऐसे नित्य और मूल भूत शब्दों के भडार होने 
के कारण वेद नित्य हैं ॥ नित्य रूप में वे अपोरषेय है । लिखित अथवा ध्वनित 
रूप में थे नित्य वेद के प्रकाश मात्र है । 

(०) वेदों को इसलिये भी अपौरुपेय कहा जाता है कि उनके कर्ता का कही 
नाम नहीं है । वैदिक मत्रों में जिन ऋषियों के नाम आए हैं उनको मभन्रों का 
कर्ता नही माना गया है बल्कि केवल द्र॒ष्टा, व्याख्याता अथवा भिन्न भिन्न वैदिक 
सम्प्रदायों का प्रवत्तक ही माना गया है । 

(३) वेद कर्मो के अनुष्ठान के फल स्वर्गादि की प्राप्ति होना बतलाते हैं । 
अत वेद मनुष्य के वनाए हुए नही हो सकते क्योकि मनुष्य को कर्मो और उनके 
फलो के सम्बन्ध का ज्ञान नहीं हो सकता । अत बेद अपौरुषेय हैं। वेदो से जो 
घममं का शान द्वीता है वह प्रत्यक्ष आदि अन्य प्रमाणो से नही हो सकता । 


( एरश७ ) 


मीमाराय के अगुवार बेद और आप्तदचत हे अलवर है। बह बला होप्रडाए 
का है (१) आप्णमचग हारा जिलनै बाला आग प्ररष्प 
देर और काप्त.. आएईि हृप्य प्रणानों के जौ पिप्र लरदा है पतन बेइ! के 
बचत पें ऋष्त दिपप में ऐसा सदा है। (१) आाएजबत हुसत' ब्त्पण 
हाईि प्रभाधों षए जिजर है परस्तु बेद हिसी प्रशाध पर 
जिर्घर खही हैं। जे एवतः प्रबाश हैं। शत आस वा झाजत हाते हे लावष साव 
बह जात कौ यर्वावता वा भी प्रदाय हैं भुस्पत बेर ही एग्र शगा् है। 
अर्थापलि उस अर्थ है श्रात का बज़त है जिस अर्ज है शिसा दृप्ट था श्रृत्त बिपप की 
उपरलि ले हो। उदाहरण के शिंर बह 7 बह देखता 
अधापत्ति अबबा बुतते है वि देषइला दिन मैं बुर भी ही खाता 
दिए जो खूब बाटा है तो दित मे पुए से लागा जौर होरे 
हागे बे परस्पर बिराष प्रतीत द्वाता है। इस दो दिगद्ध बात कौ र्तपत्ति तजी 
हां धरती है जब दि 7 बद ब्ाता बर से कि देवइल राजि में खूब खाता है । 
इस बल्पना ले दीगा आता पे हरा ह सोती ६ अर्थात्‌ पर बात हर्ट होती 
है हि देगरत्त दिल पै दुछ औ सह लाभा दिर बीटा है '्रपाऱि बढ़ रात ने खूड 
लाता है। अत देश इत के रात में खाते ही कल्यता अवपिति हुई । यह बज्पता 
दृप्ट अबबा श्रत शह्टी है। पह रषप कौ जाती है । 
अत जअर्थापत्ति हरा उपच्ण्रर जात शरद शही है बयावि हजते देश रत्त को बी 
रात थे जीजत गएते सदी देखा । ताहँ पट्ट प़रर प्रपाच है 
अर्थापति विपिप्द क्‍दाति ह४जै इबदत का बजी रात में भाजद बण्ने खुता 
ब्रकार का काल है. नौ हद्दी । बढ़ अवृपात भी गई क्योंकि घरीर के भोटा 
हासे सौर रात्रि से भोजन बण्जै भें ध्याप्णि सम्दरध 
नहीँ है अर्चात बह सही पड़ा जा खफ़दा हि जहाँ जाय घरौर वा बोहापस हो 
बहू वहाँ राति मे शीजत बरता पाया जाता है। एस प्रपार अधायति प्राचश 
भाप अचया अशुदात विशी थे सह्ठी छाता | अब इसतप्रा हाल एक विभिप्ट प्रकार 
मा बात है । 
ब्यागहारिक फौजन मे अर्थापत्ति का बहा उपयोग होला है। सात शौजिने दि गह 
बुरत के आता है कि देबपत्त जो दौतिब है भर में तहीं 
अर्षित्तिकाौ है। इससे शत्वाल यह कल्पना हो बातौ है कि देगरत 
उपघौक्ता बह जौर एजान पर है। थीजित हाकाः बह से गे रहता 
इ दो बातों पे लदस्थब सह है। बाप था हूर्ण लगाते 
जे जौ अर्थापत्ति का प्रयोष होता है। उपाइरण के लिये हम करी बात को 
बुलाते ने वा ल$ड्टी 'ओ कहा ए बैंबत' ज्ादि हधाप्दां का प्रयोद कप्जेहै। 


( २४६८ ) 


लिसथा अर्थ सही याते, का" याल जथवया यगा बाल से होता हैं । जसया मे 
कहा जाय कि राम तय गांव जमुना प४ 7 तो उसका अब सही लिया तायेगा हि 
गाँव ज़मुना में सदपर है। उन उलाररणा में मुहप जथ की उनुप्पलि हे गोरा 
अर्थापत्ति ? द्वारा गाण अथ जिया गया है । 
मीमाओ दर्धन था जनुसार प्र्यापनि मे ही वद #-- 
(१ ) दष्टार्यापत्ति अर्थात जहाँ अपपितस्ति थ द्वारा शिसी 
अर्वापत्ति ये भेद दृष्दाथ था देखी ए7ई पटना शी उपानि हवा सो । दयटत 
मोटा दिशार्ट पडता 2 पढे ली समय से लाता है जबति 
गह तहूपना को जाय कि बह रात में खाता है । 
२) श्रुताधापन्ति--जयथात जगा जथापत्ति में द्वारा दिसी श्लुतार्थ या सुनी 
#* बात की संगति हा सो जैसे राम या गाय जमुना पर है यह बात सभी समप 
में आ सकती ह जब मि टेस जर्थ शी उच्यना की जाय हि राम था गाँय जमुना 
के नंद पर यसा है । 
फिसी वस्त के क्षरमाव के साखात ज्ञान का जनुपे्‌्तोय बहले हूं। प्रत्यस आदि 
हि प्रमाणो वे द्वारा जब बिसी वस्त वा ज्ञान नहों होता तब 
अनुपलब्धि या. उसेकी जनुपलत्त्रि का ज्ञान होता है! जनुपलब्पि प्रत्यक्ष 
अमाच नहीं है । उदाहरण के जिये रस काठरी में घड़ा नहीं है । 
यहाँ काठरी में घड़े का ज्माव मुझे प्रत्यक्ष से नहीं 
झात होता । अभाव कार्ड वस्तु नहीं ह जिसका इन्द्रिय ये साथ सम्पर्क हा सके । 
घडे का तो माँख के साथ सम्पक हो सकता ह पान्लु उसके अभाव का कैसे सपर्क 
होगा ? अत यह मीमासक ओर अद्वत वेदान्तियों के अनुसार घटाभावे का ज्ञान 
घट की अनुपलब्पि (अदशन) के कारण हाता ह। अनुपलब्यि-अनुमान भी नहीं 
है! उपरोक्त उदाहरण में यदि यह कहा जाय कि घट के अभाव का घट के 
अदर्घन से अनुमान क्या जाता हू तो यह असगन होगा क्योकि जदशन जौर अभाव 
में व्याप्ति सम्बन्ध नहीं ह जर्वाति यह नहीं कहा जा सकता कि जिस वस्तु का 
दर्शन नहीं होता उसका अभाव रहता है। ऐसा मान लेने पर आत्माश्रय दोप 
(?९८ँ७० एगाल![००) हो जायेगा क्योंकि जो सिद्ध काना हू उसे हम पहले ही 
मान बंठते है । इसी प्रकार अनुपलब्पि शब्द या उपमान भी नहीं ह क्योंकि यहाँ 
न तो आात्मकाव्य से ज्ञान होता है और न सादृष्य से | अत इसे एक स्वतन्त्र प्रमाण 
मानना पडता है यहा यह ध्यान रखने की वात है कि केवल अनुपलब्वि से अमाव 
नही सूचित होता जैसे अधेरी रात में घडा दिखाई न पडने पर उसका अभाव 
नहीं कहा जा सकता। वास्तव में अभाव के ज्ञान का कारण योग्यानुपलब्बि 
अर्थात्‌ प्रत्यक्ष योग्य वस्तु का प्रत्यक्ष न होना है। यदि दिन के प्रकाश में कमरे 
म घडा नहीं दिखाई देता तो हम उसका अभाव मानते हैं। जो वस्तु जिस 


( रशर ) 


परिस्थिति में भिप्ननी चाहिब उस परिस्थिति मे उठक्छौ रपलशम्थि त होने पे उसका 
जभाब माता जाता है। 


आरमाण्पवाद 


उपरोक्त प्रमाणों के विचार के प्रस मैं यह प्रश्त जी उठता है कि जब हमें 
किसौ एक प्रमाण के द्वारा पृथक प्‌थक क्षात होता है तथ बह क्षात स्वयं सयाथ है 
जबबा रुप़्कौ जदार्थता के लिगे गिछौ शस्म ब्रमाग कौ सी माबस्वफ्ता है? 
क्या प्रत्येढ प्रसार स्वत/्त्र रूप से ह्लान उत्पभ्र करता है और बह झ्ञात स्वर 
शदार्ण है अथवा एक प्रमाण ए% क्षात उत्पन्न करता है और बसा प्रमाण उसकौ 
जचार्षता सिडध करता है ? इस प्रप्त का बिचार प्रामाष्ययाद से हाताह। 
शयाड परत प्रामास्थणाद को मारते है शऔौर मौमासक स्वतः प्रामास्यवाइ के 
क्षमर्षक हैं । 
स्बत' प्रामाध्यवाद में दं मुस्य सिद्धाल्त सम्मिशित हैं -- 
(१) प्रमाण स्वतः उत्पचते' अर्थात्‌ शाग ढौ प्रामाणि- 
स्वत प्राशाज्ययाद कता उस बस्तू कौ उत्पादक सामप्री म॑ हो विध्मात 
राइती है। 
(२) 'प्रामाष्प स्वत हायतेच' अर्थात्‌ ज्ञान के उत्पन्न होते हौ उसके 
प्रामाध्ण का थी हात हो जाता है । 
इस प्रकार श्ञात तिब्चबाटम+ प्रमाण से हो उत्पन्‍्न होता है और तसक बाद 
हम रस ज्ञात को जांच कौ कसौटी पर कसते कौ प्रतौका किये बिता हौ उसे 
प्रामाणिफ समशने शगठे है । प्रतमक्षद्धात मे इमे बस्तू शाक साक्त प्रतौत होतो है। 
कन्द श्ञात विगषस्त सुत्र ले शार्यक्र और स्पस्ट बास्प के हारा होता है। बनुमात 
पर्याप्त इंदू पर शाधाहित रहता है। जत ह्वात कौ लाँच करते कौ झावश्गकता 
शह्दी । उससे शऔौर किजा से कोई विरोध तहों है। ह्वात यदा्ष है। जात कौ 
पत्वता का गुण भौ उसी में रहता है। बत पत्ता छत प्रमाण है। परल्तु 
इसके दिपरौत अलत्वता अदा सिप्बात्व के लिये जल्य प्रमाथ की जावशबकता 
है। कोई ह्ञात हमे तथी दोप पूर्ण मालूम हो सकता है जब कि किसी डृपरे अमाल 
पं उसका खब्न हो । इस प्रकार अनुमान के ब्वाए जौ किसी ज्ञात के भिष्णाल्त 
का निरचम हो सकता है । परस्तु इस अगुमात कौ धावसस्‍्थकता तंपौ पश्ठौ है 
जइकि विदषास में कुछ वादा हो अस्यणा स्थशाथत ह्वात गिस्मास हौ पत्पन्न 
करता है। प्रत्यप्त बादि जमा द्वारा जो श्वात हम मिप्तता है इस छूस पर तत्काल 
आचरण करते खबते है जौर उस पर ठके शितर्क किये बिना गिश्वास कर लेते है। 
सौ विशवाप्त छे आधार पर व्याबहारिक बौजत चरता है। अडाकर के एपप्ट 
कहा है कि 'शा्' हो जौर ४इ मिप्जा हो यह दोलों परस्पर विस्द्ध है। कुमारिल 


( २६० ) 


से भी इसे स्थीगार किया है। मीसासया में स्था प्रामाण्यतरादी डॉन सा सुरंग 
फारण उन यैद में थिश्वास है। ये बेट का निय, अपौरषेय और स्थन प्रमाण 
मानते है अत उन्हें ज्ञान को स्वत प्रमाण माना अनियाय है। यद प्रामा”्य 
फा अय ही स्वत प्रामराण्य छ। जत मीमासा प्रत्यस आएि प्रमाणों का भी 
स्वत प्रमाण मानने लगे । वैसे मोमासा ”झन मे वेद ही एए मात्र प्रमाण है । 
प्रामाण्यवाद वे प्रष्न पर मीमासा दशन तीन विभिन्न मत 7। इनमें सभी स्वत 
प्रामाण्यवादी है परन्तु पि्ेषत प्रभागर ही के मत से यह 
प्रभाकर का सतत मत मिलता है। प्रभागर मे अनुसार ज्ञान स्वप्रफाश 
तथा स्वत प्रमाण /। स्वप्रमाह् हान से ही पाने भा 
स्वत प्रमाण हाना सिद्ध हा जाता है अत उस प्रामाण्य के लिये अन्य प्रमाण की 
आवध्यफता नही हाती । 
भट्टमत में भी स्वत प्रामाण्यवाद का माना गया ह परन्तु इसम प्रामाण्य ज्ञान से 
नहीं वल्वि ज्ञानता' से है । इसमत में ज्ञान नें 
मट्टमत स्वप्र काण हाने पर भी उसाया साक्षात भान नहीं हाता। 
ज्ञान अतीन्द्रिय है । वास्तव में घठे के जान मे, घड़े के ज्ञात 
हान पर उसमे “जानता' नामक घधम उत्पन्न हाता हैँ और इस 'नानता' का ही 
प्रत्यक्ष ज्ञान हाता हू। घडे के शान होने से ही 'ज्ञानता' हागी और घडे का 
ज्ञान हाना उसके 'ज्ञान' के हाने पर ही निर्भर हू। इस प्रकार ज्ञान को स्वोकार 
किये बिना “ज्ञानता' उत्पन्न नही हा सकती । अत ज्ञानता की उत्पत्ति के लिये 
यह मीमासक अर्थापत्ति प्रमाण के द्वारा ज्ञान के अस्तित्व को स्वीवार बरते हैं। 
इसी ज्ञानता से ज्ञान का भी प्रामाण्य है । 
मुरारि मत में भी 'ज्ञान' से प्रामाण्य का निदच्चम नहीं होता बल्कि “अनुव्यवसाय' 
से प्रामाण्य है । इसमे इन्द्रिय और अथ का सयोग होने 
मुरारिमत पर 'यह घडा है' यह भान होता हैं। इसकी मसत्यता का 
निश्चय करने के लिये ज्ञान' के बाद 'मेँ घडे को जानता 
हैं! ऐसा 'अनुम्यवसाय' होता है । इसी अनुव्यवज्ञाय से घड़े के शान का भान 
ओर उसका प्रामाण्य दोनो ही निश्चित होते हैं। इसमे और नैयायिक मत में 
यह भेद है कि नैयायिक मत मे प्रथम ज्ञान मे सन्देह रहता है और मिश्र मत में 
सन्देह नही रहता । 
मीमासा दद्न के विरुद्ध नैयायिक 'परत प्रामाण्यवाद' को मानते हैं। उदाहरण 
के लिये इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्ष से जब यह ज्ञान 
नेघाधिक सत होता है कि “यह घडा है” तव इस ज्ञान मे सन्देह होता है । 
की आलोचना. इसे नैयायिक “व्यवसाय कहते हैं। “मुझे घट का ज्ञान है! 


इस ज्ञान को नैयायिक अनुब्यवसाय कहते हैं । इस अनु- 
व्यवसाय से ही व्यवसाय अथवा ज्ञान का प्रामाण्य सिद्ध होता है। अत ज्ञान 


( २0 ) 


स्वतः प्रामाध्य राह्ी है बल्कि परत प्रामाष्द' है। मैयाय्रिकों के इस मत का 
मीमासर्कों मे छैंइत किया है। 


(१) भैशायिकों के असुसार प्रत्पक ज्ञान का प्रामाध्य उस ज्ञात की उत्पादक 
भारण साम्रप्रौ के अतिरिक्त कुछ कारथोस उतपप्न हाता है। प्रत्यश हस कौ 
प्रामाणिकता तदू बिपयक शासेम्द्रिय कौ निर्शोपिता पर निर्भर है। परन्तु पौमाता 
के अनुसार इल्द्रिय की निर्दोपिता ल्लादि गे अतिरिक्त कारद भौ वास्तव म प्रत्यक्ष 
डात के हौ सह्ाशक कारण है। 

(२) सैंशामिकों के मठानुलार प्रत्पक ज्ञात गा प्रामाष्य अनुमास हारा 
सिदिच्रत होता है। इसके गिदड्ड मौजासको का कहना है कि इस प्रकार किसी 
का जौ प्रा्राष्य सिद्ध ल होता जौर अनदस्था दोप जा लायंत्रा अर्बात्‌ का वा 
प्रामाष्य "लू से सिद्ध करता पड़ंगा 'ख' का प्रामाध्य म से सिद्ध करना पड़ेगा । 
इस प्रामाष्प सू खला का कमौ मी अभ्त ल होगा। इसके अतिरिक्त सदि किसी 
ज्ञात पर विश्वास करने ले पर्ज उसका प्रामाष्य शिष्षम करते बैठें बौर बह प्रामास्य 
अम्प प्रमाद पर लिर्य र हा तो चौदत के कोई ही का सह्ठी अल शकते | जार के 
बिपम में ध्रका होते पर उसकौ सत्पता का दिकचय करते के लिये अनुमात का 
शह्टारा अवश्य लेता पड़ता है इसका प्रबोशत ज्ञास के मार्ग कौ दाणा को धृर करता 
होठा है। शाषा हूर हो बाते पर ज्ञात के लाथ उतकौ धत्यता दबा उत तत्वता 
का ज्ञात थौ प्रफट हो थाता है। अनुपात हारा बादा गा तिमारण ले होते पर 
फिए गह ज्ञान झत्पस्त भद्दौ हो छकता। 


भ्रान्सि ज्ञाम 


प्रजाकर के मत म॒ प्रम कौ सत्ता को ही अस्थौक्तार क्ियां गया है। अभ' एप्ते 
अल्बातिदाद कहते है। प्रमाकर के अनुसार 'भाग्वि' और 

जश्ाकर लत-- श्ञाग' परस्पर विदद्ध हैं। आठ स्वप्रफाए है और सरेब 
अस्वातियाद यदाजयं है। शझ्रात्ति एक बस्तु को बस्य बस्तु समझता 

है। 'चीपौस रजत और “हर्प म रग्जु' कौ ध्राम्ति मे 

“सौपी' अबदा “रस्जू्‌ के साथ चअछऋछा सप्रिरर्प होता है जौर ज्ञास हाता है (रा 
जा सर्प बा। रजद या सर्प का शानन ता प्रत्यक्ष है श्लौर म अनुमान है। 
पह स्लरजात्मक है और प्लाल्नि लही है। स्मरणातमक आल सेजदाप या भल्‍्द 
जकाए के कारण शौपी और रज्यू के विंप पत्षा को न देखकर उनके सइृघच 
जल तथा “शर्य' डे पूजरो का स्‍्मरज् होते से होता है। बहां भौपी बाप जपत 
और रजत आत्मा मेँ है। सौपौ अज्ष्‌ वा दिपद है और श्जत शल का 
बिपय है। शत दोसो शत जिस्त झौर पदार्ष है। इस होगा आनो को एक 


( *६२ ) 


मे मिला देना भात्ति है। ग्रे भ्रान्ति दाना थे भे” का बाय ने होते से होवी है। 
अत भ्रम स्वयं कोई जान नहीं है। इसे 'अरुपानि' कहने है । 
विपरीत स्थातिवाद से अनुसार भान्ति में अबाय मे कायता का जाने हाता है 
(अकायस्य वायतया भानम्‌) । उुम्मारिल भट्ट वा बहना 
कुमारिल सत-- है कि वभी वभी मिश्या ग्रियय भी प्रयक्ष सा प्रतीत 
विपरीत टहाता ह। रख्ज में सप या देखार जब यह बहा जाता 
स्यातिवाद हैकि 'यह सप है' तो यहाँ उद्ेष्य और विधेय दौना ही 
सत्य है। संसार में दोना का हो अस्तित्व है । भालि 
का कारण केवल यह ह थि! यहां दा सत्‌ किल्तु पृथया पदार्था का उद्देध्य और 
विधेय के रूप म जोट दिया गया हैं। अत भातित विषयों में नहीं बल्कि ससग 
सम्बन्ध मे हैं। ऐसे विपयंय से लोग विपरीत आचरण सारन लगते है जैस रज्णु 
मे सप॑ देखकर लोग डर कर भाग पड़ते हैँ । अत अवाय मे बायता का भान हाने 
के घारण यहाँ विपरीन रयाति हाती है। 
प्रभाकर और ऊुमारित दानो वे अनुसार श्रम वा प्रभाव शान की जपेक्षा व्यवहार 
पर अधिफ पडता हैँ । दोनों ही भ्रम को अपवाद रूप 
प्राभाकर और समझने हैं। मौमासको के अनुसार साधारणन प्रत्येवा शान 
भाट्ट्मत मे सत्म होता है । उसकी सत्यता में विश्वास थे आधार पर 
सहमति ही हमारा व्यावहारिक जीवन चलना है । इस नियम का 
अपवाद ही श्रान्ति हैं। परन्तु अपवाद वे कारण सामान्य 
नियम का अमान्य नही ठहराया जा सकता। 


तत्व विचार 


तत्वविचार के दृष्टिकोण से मीमासक वस्तुवाद (7२८॥ाश॥) तथा बहुवाद 
(फ्रीडम) को मानते हैं। ससार तीन प्रकार के 

मोसासा तत्वों से बना है--(अ) शरीए या भोगायतन जिसम अपने 
वस्तुघादी और अपने पूव कर्मो के अनुसार जीवात्मा भोग करते है । (ब) 
बहुवादी है. सुख और दुख भोगने के साधन जञानेन्द्रियाँ और कर्म न्द्रियाँ। 

(स) भाग के विपय वाह्य वस्तुएँ। प्रत्यक्ष विषयों के 

अतिरिक्त अनेक अतीन्द्रिय तत्वों को भी माना गया है, जैसे स्वग, नरफ, 
आत्मा और वैदिक यज्ञ के देवता आदि। मीमासा में ईश्वर का सृष्टि रचना में 
कोई विशेष प्रयोजन नही क्योकि सृष्टि कर्मानुसार होती है। परमाणुवाद को 
मानने वाले मीमासको के अनुसार भी परमाणु ईश्वर के द्वारा सचालित नही होते 
जैसा फि वैशेषिक मत में है। परमाणू कर्म के स्वाभाविक नियम के अनुसार सदैव 


( शए३ ) 


इस प्रकार प्रवेक्तित दोते रहते है कि दीवास्माओं के कर्मों क फर्लो का जौप 
करादे भोम्प एक सलार बच जाता हैं। औमाछ्ा के बनगुश्ार जबत जगाशि है। 
ये सृरपिर और प्रसंग को सही मातठे । जात्मा और अबू शित्प अविमाक्षौ पड़ार्ण 
हैं। शुछ जाटूट सौमासक बेप्रेपिक के शौ ब्रब्पों के झतिरिक्त अबकार [तमोे 
और सक्द को जी इस्द यारुते हैं। ये पाक पदार्थ-न्स्य शाधि पु किए और 
अमाब को मानते है। 


भार्य-कारण हम्मत्थ के बिपय में सौमांसकों ते लक्तिदाद का दिड्ास्त बाषा हैं । 

अंकुर शौण कौ अदुए परित के कारण हत्परत होता है। 

शक्ति बीज को मूंज देने पर अंकुर सह्ीं उत्पात होता क्योकि तन 

शीज कौ अदु८ सक्ति बाजिंत जा सप्ट हो चाती है| इसी 

प्रकार अगम्ति में छल्ाते की पन्‍्द में अर्भ्ोषफ्ता और किमोत्पारकता जा 

प्रकाए में भासित करसे कौ प्रधित है । पदि कारण में बह शदुप्ट पक रु शीशी 

तो छिर कर्मी कुद्दो रच (मुला हुआ भौट) रहते पर भौ कर्मम (अंकुर 

उपगता) कौ उत्पत्ति क्यो हद होती ? यह दाल अपुप्ट शक्ति को ही माजकर 

शजशाई जा सफ्तौ है। मुँग जाने पर धौम दरों बह अधुप्ट धक्ति सप्ट हो यह 
ता ठएके दिय्माल गहने पर कौ अंकुर मही उपबता । 


स्पाय के झदुलार उपरोक्त उद्दोड्र्ण में अदप्ट सक्ति के अभाष के क्रारण नही 

बल्कि शाबरा के कारण दौहने ऋमकुर गई डपता। 

क्योप जत का. बादाए न रहते पर कारणस कार्य को उत्पन्‍त काठ ह। 

आह्लोचता बैल भर प्रौमासा गढ़ इंबित करते हैं कि स्याज मठ 

के अदुतार भी कार्य की इत्पत्ति के लिये सारण के अधि 

ए्फलि और चुछ हर्भात डाथा का छा सातत्ता बदएा है। रुइ फिर शजाब पतदार्ग 

मे किया उत्पत्त करते कौ सक्ति पघातते के बमान भाव परार्य (अंप्ते बौज) के 
हो बढ़ सश्ति क्यो ते मातौ बाद ? 


अद्डप प्रक्ि के शिड़ाल्न के छादार पर है गौजाड़ा दर्षव मे अपूर्य का नियालर 

उपस्थित फिशा पय्रा है। सौजाँंसा के अनुपार इस 

अपूर्च लोक मैं किये हुए कर्म एक अदुप्ट शर्दित उत्पन्त करते हैं 

जिसे “अपूर्द' कइहे हैं। इड अर्म का कल मौम करने कौ 

सक्ति शपन पाकर कसित होतौ ह। बह वपूर्ण का ठिड्वास्त कर्पफल के दशिशतत 

का ही एक अंप है। फर्मक्रल के स्वापक गिगम के अभुगार शौफिक था गैंशिफक 
लजी भर्मी के फद सौजिश होते हैं । 


( २६४ ) 


आत्मा और उसके बन्धन तथा मोक्ष के विषय में मीमासा का विचार अन्य 
आस्तिक दशनो से मिलता जुलता है । मीमासा बहुवादी 
आत्मा है । उसके अनुसार प्रत्येक जीव मे पृथक पृथक आत्मा है। 
इस प्रकार जितने जीव हैं उतनी ही आत्माएँ भी हैं। 
आत्मा नित्य अविताशी द्रव्य है। शरीर के मरने के साथ आत्मा नहीं मरता 
बल्कि अपने कर्मों का फल भोगने को विद्यमान रहता है । मीम/(सको के अतुसार 
चैतन्य आत्मा का स्वभाव नही है। वह विशेष अवस्था मे उत्पन्न होने वाला 
एक ओऔपाधिक गृण है। सुधुष्ति तथा मोक्ष की अवस्थाओं मे, इन्द्रिय-विषय 
संयोग आदि उत्पादक कारणो के न रहने से आत्मा मे चैतन्य भी नही रहता | 
भाट्ट सम्प्रदाय के अनुसार प्रत्येक विषय ज्ञान के साथ आत्मा का ज्ञान नहीं 
होता । उनका कहना है कि आत्मा अह्ृववित्ति (80 
आत्मज्ञान का. 00०एछ८०प्रष्मा555) का विषय (09०००) हैं अर्थात्‌ जब 
स्वरूप हम आत्मा पर विचार करते हैं तब 'मैं हूँ का'बोध 
होता है । 
प्रभाकर सम्प्रदाय इस विषय मे भाट्टमत के विरुद्ध है। उसके अनुसार एक 
आत्मा एक ही ज्ञान का ज्ञाता (5००)०५८४) और ज्ञेय(0/श००८) नह्ठी हो सकता । 
अत '“अहृवित्ति' की धारणा ही अनुपयुक्त है। इस प्रकार प्राभाकर मतवालों 
का कहना है कि एक क्रिया मे एक वस्तू एक ही साथ कर्ता और कर्म दोनो नहीं 
हो सकती । कर्ता और कम के व्यापार' परस्पर विरुद्ध हैं। परन्तु भाइमत के 
विरुद्ध इन लोगो का मत है कि आत्मा प्रत्येक विषय ज्लान मे उसी ज्ञान के द्वारा कर्ता 
के रूप मे उद्धभासित होता है। उदाहरण के लिये जब हम किसी घडे को देखते 
हैं तो हम कहते है कि “मैं घडा देख रहा हूँ” । यहाँ फर घडे के देखने के साथ 
मैं! का भी बोध होता है। इसके उत्तर मे भाट्टमत का कहना है कि यदि प्रत्येक 
ज्ञान के साथ आत्मा का ज्ञान भी होता है तो “मे इस घडे को जान रहा हूं” 
यह बोघ प्रत्येक विषय ज्ञान के साथ होना चाहिये। गत आत्मज्ञान विषयज्ञान 
के साथ सर्देव नही होता । वह कमी होता है और कभी नही होता । गत बह 
विषय ज्ञान से भिन्न है। कर्ता और कम का विरोध कोरा दाब्द-जाल है । यदि 
दोनो में वास्तविक विरोध है तो “आत्मान बिद्धि" का वैदिक विधि वाक्य तथा 
यह लौकिक प्रत्यय कि “मैं अपने को जानता हूँ” बिलकुल निरथ्थेक हो जाते । 
यदि आत्मा ज्ञान का विपय नही है तो फिर अतीत मे आत्मा के अस्तित्व को 
कैसे स्मरण रखा जा सकता है । अतीत कालीन आत्मा केवल वतंमान' कालीन 
आत्मा के स्मृतिज्ञान का विषय हो सकता है क्योकि वह वर्तमान ज्ञान का ज्ञाता 
तो है नही । इससे स्पप्ट है कि आत्मा ज्ञान का विषय हो सकता है। 


( रएे ) 


बास्तब में प्रामाहर सत और जाट्टमत दांतों हौ-झपने अपने पश्च में तत्व है। 
है बहौ पर यलत्री करते है बड्टां के विपप्त ढौ जाशोच्रना करते है। जात्पज्ञान 
का विल्लेपय करते से शात होता है कि शात्मा का द्वात दंगों ह प्रकार से 
होता है। आहमा झश्भबिलि बा गिपम है और बूसरी ओर प्रत्येक गिपन के हाल 
में भी इसका बोध होता है। इस सत्प की पूर्द क्लौर पत्चिम मे कतेड़ बिड्रातो 
में पुष्टि की है। 

“जात का जात दस प्राप्ठ होदा है. इस प्रश्य पर कौ प्राभाकर और बाट़ू 
झेत में भत्र है। प्रामाऊर पत कै अनुसार प्रत्यके बिपय शान में कौत मंप विश्व 
मान रहते है---ल्लाता शेप और शात । उदाइरणश के विगे “मैं पह बड़ा जातता 
हैं इस शान मे जातते बाला मैं आना जाते बासा बड़ा तबां घड़े गा बातता 
अर्घान्‌ श्वाता शय और हात तीता हौ बिदमात है। प्राशारर मत के अनुसार 
इत हीता का मात एम सात ह्वाता है। इसे “जियुटी आत कहा गया है । प्रत्वऊ 
बात में थह शीया अक्ाादित होते हैं। इस प्रकार ज्ञाता और शेप का प्रकाशक 
होगे के साथ लाब भात 'रगज प्रकाप्त है। इसक विपरौत प्राट्ट मत्र के जनुसार 
जैसे हगुगी करा शप्रजाज अपने को तहीं कू सकता बैंस हो छात स्थमाषत' अपना 
जविपप सह्ठी हा सकता । इस मत के अनुसार श्ञात का ह्लात प्रत्पक्ष सही हाता 
बल्कि परोष्त कप सै आातता के आजार पर बगुमात के द्वारा प्राण होता है। 
प्रत्पेक विषम हमे या था श्ात होता है पा अज्ञात रड्धता है। यदि विषय आस 
(प्रकट) राइता है ता उस आतता (ब्राकट्य) क॑ थआाथार पर बह अशुभात लगाया 
जाता है कि हम उस विपदय का जाग बा। 

धम बिघार 

जौजभाला के बर्ज मं बंष्रों का स्‍्थात इतता हँचआ और भहत्मपूर्ण है कि ईश्वर कौ 
झाषस्‍्पकता सही प्रतीत हातौ । बेद लिर्ग जपौस्वेव ला 
झैदो का सशत्यव. जात के शड़ार हैं थे शाइबत विदिदाक्यो अथजा गिवमा 
के भौ जागार हैं जिसपर आचरण करते में बर्म ब्रहत 
हवाता ईै। शत मौजासा के अगुसार धर्म का अईई दैदर्नबह्ित शर्त ब्य है। बेद 
बाद ही कर्त स्पता शौर अकर्तक्पता का मालत्रड है। उसके अनुसार जीबत ही 

उत्तम चीषन है। 
मौमाला ददिक बसे कौ काला है। बैंदिक गुय स इन्द्र बदुण सूर्य आदि दब 
ताहो कौ स्तुति और जाहृति के ह्वारां अतुष्ट करने के 
कर्मकांड लिये यज्ञ किय बाते थे शाकि वे इप्ट-साथन और अनिप्ट 
का लिवारजअ करें। मौमासा से कर्मकाश को इतता अधिक 
अत हिपा तया कि देदऋज़ो था स्‍थान भोज हुए गा | जे केदल लग्गबात 
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कारफ सूचय पद (जिनके जिगे दृवि या आदृति दो जातो है) मात्र रह गये । 
इस प्रगार देवताओं फी उेबल गही उपयागिता रह जाती है थी उसे नाम पर 
होम पिया ताथ। मौमासा में उाये गुण अबबा थम का कोई यान नहीं है। 
प्रवरण-पचिया ने तो पहाँ ता यह दिया वि यज्ञ मरने जा मुस्य उद्देश्य प्रजा 
अथवा देयता का पतुष्द सरना ने हागर जगने आत्मा को शुद्ध बरना कै । 
नपीदपेय येद-्यायय बतायता यो एय्मान्र मूच शक्रात है। उसकी आजा वी 
पालन मरने के जिय विराम तवाय से कम सरने चाहिये। वैदिया कमयराई में 
कुछ फाम्य कम हैं भार उुद्द तिय तथा नैमित्तिवा गर्म & । काम्थाम रवेग 
अथवा वप्टि आदि लोधिय वामगाओं ये लाभ ये जिसे गिये जाते है । नित्य 
ओर न॑मित्तिया वर्मों का येट फी आगा वी रूप मे पालन वरना चाहिये। इस 
प्रयार मौमासा म बमयाद अपने चरम उत्पप पर पहुँच पर निष्काम कम 
(0०0 िः 0५७ $ &॥०) बन ज्ञता है! इस निष्याम गर्म मे और गीता 
के निष्पाम उम्र में बड़ा भारी नंद है। गीता था निष्काम मम वर्तेब्य के लिगे 
क्तव्य न होबर ईश्यर के जिय्रे वम' अथवा ईश्वरापण व॒द्धि से कर्म है। 
मीमासा वा निप्फाम यम वाढ (वश) के 'कतव्य के लिये कर्वव्य' ये समात 
ईइवब र-निरपेव (8ल्‍८एं7) सिद्धान्त है। काट के सिद्धान्त से गीता नहीं वल्कि 
मीमागा के सिद्धान्त की तुलना फरनी चाहिये । 
प्राचीन मोमासका का मत है--स्वगकफामी यज्नेत अर्थात्‌ जो स्वग चाहता है वह 
यज्ञ करे । इस प्रकार उनके मतानुसार स्वर्ग अर्थात नित्य 
स्वग और मोक्ष निरतिशय आनन्द की प्राप्ति ही जीवन का चरम लक्ष्य 
है। परन्तु वाद के मीमा/सक क्रमश अन्य भारतीय दर्शनों 
के समान मोक्ष अर्थात सासारिक बन्चर्नों से मुक्ति को ही सब से वडा कल्याण 
(तिश्लेयस ) मानने लगे । इस मत के अनुसार सकाम भाव से कम करने पर 
वारबार जन्म लेना पडता है। ससार के सभी सुख दु ख मिश्रित होते है, यह 
जानकर मनुष्य सासारिक जीवन से ऊब कर सभी प्रकार की कामनाओं को छोड 
देता है। इस प्रकार सकाम कर्मों को छोड देने से पुनजन्म और भवबन्धन से 
छूटकारा मिल जाता है। निष्काम भाव से धर्माचरण और आत्मज्ञान के फल- 
स्वरूप क्रम पूवजन्म के ससस्‍्कार भी लुप्त हो जाते हैं। सस्कारो के लुप्त 
होने पर कर्मों का बन्धन छूट जाता है और जन्म मृत्यु का चक्र सदा के लिये 
समाप्त हा जाता है । प्रकरण पचिका' के अनुसार मोक्ष मे आस्मा दारोर, इन्द्रिय 
मन सभी के बन्बनो से मुक्त हो जाता है और एक बार वन्धन का नाश हो जाने 
पर फिर कभी जन्म मरण के जाल में नही फसता । शरीर, इन्द्रियों और मन से 
पृथक हाने पर मुक्त आत्मा मे चैतन्य नहीं रहता अत वह सुख दु ख का अनुभव 
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शह्टी कर सकता । मौमासा के हझतुसार मोज की बबस्था छामाद कौ 
अगस्दा रही हैं। मोस में मात्मा सुख दु ख से परे पते यथार्थ स्वकृप मैं रहता 
है। एस स्त्रस्णजाव में शारमा में बास्तविक चै तस्य तही बल्कि केदश सत्ता और 
चैतस्प कौ शिहित छक्ति विधमात रहतौ है। मांस को शबस्णा का इससे अधिक 
इन सह्दां किपा छा सकता। बहाँ यह स्पात रखने कौ बात है कि परगर्तीकाल 
के कुछ माट्ट मौ मोह को बेदाम्द के समान मालत्दातुजुति मानते खबे ब। स्थर्पीम 
डा. पंचुपतति साथ शारत्ौ सहित शतेक बिड्ातों गे इध बात कौ पुष्टि कौ है । 
आसोचना 
अच्चपि मौपतासा को छः भारतीण दर्घ्ततों में स्वाग दिया पद्मा है परस्दु शाष्पात्म 
क्षास्त्र के रूप में जबबां तत्व कान के रूप म दर्द त मोभासा 
सौपांशा इर्शश ये तह मिक्तता। अतः बाल्तव में मौसमाता इन गद्दी 
झास्म तहीं है बिक कर्मडास्त्र है। परत इसका अर्थ यह नहीं कि बह 
इर्पत के विद्यातियों के लिये जिश्कुल व्यर्थ है क्‍पकि 
जारतीग दर्घत म तत्व शात शऔौर कर्म मे परस्पर शतिष्ट सम्यस्थ है। मामास्ता को 
पूर्ण मौमासा कहने का अर्थ यह है कि बह उत्तर मौमांसा ले पूर्ष का है। परन्तु 
बास्‍्तव में बह ऐतिग्राशिक अर्थ म इततसा अधिक “पूर्ण सह है शिवता कि 
मौस्तिक (.08+-४)) सर्च स। पूर्व भीमासा बैर के श्वातकाइ को भ्यवस्थित रूप 
झैता है। उत्तर मौमासा क्षासकाडइ को स्पथल्थित करता है लौर क्‍योंकि श्ानसे 
पहले कर्म का द्वात माभइगक है झतः पूर्व मौमांझा साम सार्जक है। रक्तर 
मीमाला अधिक विकड्वित तथा रत ब्यवितयों के लिये है। कर्मकाइ का पार्त 
होते के कारण पौसाएा अ्य दर्घतो ते विश्कुल भिन्न है। शा दाषाहुब्लत के 
शबल्हों मे “डगर के एक दार्शतिक विगरण के रूप में बह अत्यधिक अपूर्भ है | 
बह परम ठाच और उद्क जौन और छदत से सम्बन्ध का विवेचन गहीं करता । 
उप्तमे बल्थ् शौर मौक्त का विज्ञार अम्प इ्ंतो से हो ले लिया बजा है । जसमे 
शाए्मा का गित्ार अस्यस्त अदिकृसित है। ह्लात का स्वत प्रामाष्यगाद का 
छिडाल्त जौ सामास्प बृद्ि का छिदात्त है क्रात से चित्र और वितय के सम्दस्थ 
कौ दाधंभिक शमस्पाओो को कुछ थौ रही सुलप्ताजा धया है। 
मौमासा सै घर्म का सस्‍्थकूप डौ अविकप्ित है। बेदों के बेदताओं का स्पात 
मौमाशा मे इतता श्रद्िक भौज हो बया है कि थे ष्पर्ष 
प्रौात्ता का धर्म से प्रतौत होते रूपे हैं। कर्मकाड़ ले धर्म क्रो आत्मा को 
कर्मकांड है इतसा अदिक जाओुछादित कर लिया जि उतका ईइवर पे 
कोईं सम्दस्थ ल रहा और बह कम का पर्याय होकर रह 
प्रया। भौमांसा का हिल्कास कर्म काण्ड के “कर्तष्य के लिये कर्तस्थ' के सिद्धान्त 
॥. फफण्पैफटफणा ० ऐे। एप्ान्र॥ हैएीपराक्राओ 
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के समान रमतान विबयन पर नह यहिति येदा यो वादा वात अक्षरश पाला पर 
निभर #। टा० रापााएणा से छी7 ही गहा ह हि 'फोे सम में इस प्रगार 
की बात बहुत कम है. जिससे हृदप रपीदनस आर प्रयारित द्वा उठ । न्‍मकार 
फी इसी अति के वारण मीमासा से याद बषय, शेय, यश्न खा एव यरयाट 
की तीय प्रतिक्रियाएं हुई और घम का एमकाएया शखजाजास मरुगा रसने 
की चेप्टा फी गई । 
परन्तु इसता अथ यह नहा वि मामासा या याद सह ये नहीं है। प्रा6 मैस- 
मुनर के बादा मे “6इपय सव में टभन एे जिय बहुत यम 
मोसासा का स्थान ह परातु धम बा मयादि उलस्य 7 युद्ध एस 
महत्व प्रद्य अवध्य ५ जिनमे यतठ्य यो श्लान सभा उससे फला 
के स्वभाव का वियचन झरने था अवसर मिलता है ।" 
वादरायण गा ग्रह्मसूत्र जयाना ब्रह्म जिज्ञासा टग सूत्र से प्रारम्भ हाता है । 
जैमिनी मीमासा दशन हे प्रारम में यह सूप मिलता ह 'बअभाता घम जियासा'। 
इस ग्रकार जहा वाक्ष्ययण के सूत्रों से पह्यताय मिचता ह बहा मीमासा सृध्र से 
धमजान अथवा वत्तस्यक्षान मिलता ह। एसी कारण जैमिनी का बादगयण 
आदि ये! समक्‍्ल स्थान दिया गया ह6। छा. डास गुप्ता (40१5 (जाए7) में 
झब्दी से “एक हिंड़ू शे लिय मौमासा साहित्य झा महत्य वास्तव मे अत्यधिव 
ह कयोवि। सभी वैदिक कर्म ही उसके सिद्धान्ता के अनुसार नहीं ये जाते है 
वल्कि उनस नित्यफ्मों की व्यवस्था करने बाला स्मृति साहित्य और वतमान 
काल मे भी हिन्दुआ के सभी घम कम (एकल्माणा पड गाते २प०७)५) वा 
विवेचन और निर्देश मिलता है ।” हिन्दू कानून के विषय में स्प्रतिया के नियमों 
की भी मीमासा के सिद्धान्ता के अनुसार व्याल्या की जायेगी। मीमासा, जैसा 
कि उसके नाम से स्पष्ट हूं मुख्यत बैंदिक मत्रो और इस प्रवार यज्ञादि क्रियाओं 
की व्याख्या के नियमास सम्बन्धित है। दाशनिव दृष्टि स चाहे इस सबका 
महत्व उतना न हो परन्तु व्यावहारिक दृप्टि से इसका अत्यधिक महत्व है । अत 
मीमासा को अन्य भारतोय दर्शनो के समान दश्शनशास्त्र न मानने पर भी उसको 
वैदिक कमकाड के क्षेत्र मे और उससे सम्बन्धित हिन्दू जीवन के भनेक क्षेत्रो मे 
अत्यधिक महत्वपूर्ण घास्त्र मानना पडेगा । 


यतुड्ंश अध्याय 
अद्व त दर्शन 


(गईल बेदात्न दार्धतिक गत का मारत की अड्वितीश देन है । भक्र के पुर्र 
और पाष्रात्‌ भारत बर्प में किठते हो दार्घनिक मत स्थापित हुए लो कि शिस्त 
मिम्ल क्षेज मे बड़ितौप सिद्ध पर पाक परन्तु सर्दानीब दार्स॑सिक दृष्टिकोण सै जो स्वात 
जड़ेत का है बह किसी का भी (“मे के इसंत करी थो ब्याक््या एंकर 
से उपस्थित की बड़ चाटे मक्तमार्जा साथकों को सत्युप्ट से करे परल्तु दार्शतिक 
विवेचत की दृष्टि से अति भेप्क है। हा राषाहप्लत के कब्दों भे 'मृक्म और 
गजौर बिचारा से अर हुए शकर कौ रचताओो क्रो दिता शह जतूलब किये 
पड़ता झशम्मज है कि हम एल अरपर्त सूक्ष्म रम्तद छ्टि और पूर्ण जा्यात्मिकता 
मे पूष्त मस्तिष्क के सम्पर्क मे है उनका दर्सत पूर्ण कृप में उपस्थित 
है जिसस मे किसौ पूर्ष कौ आवजस्यकता है और शअपर कौ चाहे इम 
पहमत हो शूपषदा अलहमत प्रतके मस्तिरक्त का तीच्र प्रकाश हमे क्रड्ाँ हम थे बहा 
कमी गही छोडता है। 

प्रमाण विचार 


शक के अनुसार प्रमाद् हमें ज्ञात गई्दी देते ब्कि रुविद्ा क्री ही विधि 
करते है क्रोंकि प्रमाणो मै सद्दा प्रदैय और प्रमाता का 

स्तन बहु ह भद होता है बौर शात सब प्रकार के भंदो से परे है। 

में अभाच पराल्ू खवित्ना का हटता हौ शात का हाता है चँसे कि 
विचार भौज सप्प के अप्पास के पूर होते ही रस्‍्सौ हा झ्ञाग हो जाता 

है है । शगिद्या के हटते और ज्ञात के होते सै बस्तुत कुछ मी 

जद रहा है। शविधा का हटा हौ जात का होता है क्योकि 

ज्ञान तो पदेष हो उपस्थित है अभिदया हो प्सपपर आबरण डाले रहती है। 
प्रमाण अधिधा के हो फ्लेज मे कार्य करते है।श्ञान को किट्ी प्रमाण कौ 
जआजस्यकता गहदी क्योंकि बह स्‍्वय अपला प्रमाण है। अत ब्ञात अर्थात्‌ आत्मा शौर 
बहस के स्वकप का विपस विवेदत करते के कारन जहँँत इ्शत मे प्रमाल विज्ञार 
का स्वात बौल है | ब्रो गैक्सभुल्तर के क्यों मे इनियो के हारा रपस्क्ति 
साताह्पा्मक लबत को असत सिद्ध करने बाला एक सिद्धाश्त उसी समय इक्किबो 


प्‌ कमऋमन ्ीछकड एटे ता. ए 4460-47 
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के प्रमाण अथवा उसी पर आधारित अनुमान के प्रमाण का सत्य अथवा ज्ञान की 
पृष्टि के लिये उधुत नहीं कर सकता यद्यपि वह जीवन के समस्त साधारण कार्यों 
के साधन में उनके महत्व को तत्काल मान सकता है। अत यद्यपि शकर ने 
पारमाथिक दृष्टिकोण से समस्त प्रमाणों को और उनसे मिले ज्ञान को असद माता 
है । परन्तु पाग्माथिक ज्ञान धराप्त होने तक व्यावहारिक जगत मे उनके महत्व से 
कभी इनकार नही किया है । 
वेदान्त मे 'प्रमा' का अथ उस ज्ञान से है जो कभी बाधित नहीं होता" । 'प्रमा' 
में अधिकतर स्मृति ज्ञान को नही सम्मिलित किया गया 
प्रमा फा है। अत प्रमा वह ज्ञान है जो पहले कमी प्राप्त न हुआ 
स्वरूप (अनधिगत) हो । यहाँ पर यह आतक्षेप किया गया हैं कि 
प्रत्यक्ष मे भी प्रत्येक क्षण के प्रत्यक्ष के साथ पिछले क्षण के 
प्रत्यक्ष ज्ञान को जोडने से ही पूर्ण वस्तु का ज्ञान होता है। परन्तु वेदान्त के 
अनुसार जितनी देर एक विपय का प्रत्यक्ष होता है उतनी देर एक ही वृत्ति 
रहती है अत उसमे पूर्वा पर का प्रदन नहीं आता । 
वेदान्त के अनुसार प्रमाण तीन हें प्रत्यक्ष, तर्क और श्रति -- 
(१) प्रत्यक्ष--विशेष चित्तवृतियों के द्वारा बाह्य विषयो का 
प्रमाण के आकार ग्रहण करके विषयीगत और विपयगत चैतन्य का अमेद 
भेद है ।* अत वेदान्त के अनुसार प्रत्यक्ष मे विषयी और विपय 
एक हो जाते है क्योकि वस्तुत दोनो एक ही चैतन्य हैं। 
अज्ञान के आवरण के कारण विपय विपयी से पृथक रहता है | परन्तु इन्द्रियो के द्वारा 
अन्त करण का वस्तु से साक्षात सघोग देने पर अन्त करण विषय का आकार ग्रहण 
कर लेता है और इस प्रकार अज्ञान का आवरण हट जाने से आत्मा से भासित अन्त 
करण उस विशेष विपय के रूप मे चमकने नगता है। वेदान्त की प्रत्यक्ष की वह 
व्याख्या वैज्ञानिक दृष्टि से अत्यन्त अपूण होते हुए भी इस सत्य पर प्रकाश 
डालती है कि विषमी और विषय दोनो एक ही चैतन्य हैं और अज्ञान के 
कारण पृथक दिखाई पड़ते हैं। 

(२) तक अथवा अनुमान--अनुमान व्याप्ति ज्ञान पर आधारित पिछले 
सस्फारो के कारण उत्पन्न हुआ ज्ञान है। व्याप्ति ज्ञान अचेतन पर सस्कार डालता 
है । और फिर थे सी वस्तु फो देखकर जब यह सस्कार जाग्रत हो जाता है तब 
अनुमान होता है/ उदाहरण के लिये यदि हमे आग मे घुएँ की व्याप्ति का ज्ञान है 

१ अवाधिताथ बियय पझानत्व । 
२ तत्तन्द्रिय योप्तविषया वाच्छिन्तन चेसन्‍्या मिस्नत्वम्‌ तत्तदाकार विषयावाच्छिन 
ज्ञानस्य तरादमशो प्रत्यक्षत्वम्‌ 


( रण! ) 


तो कभी भो बुएँ को देखहूर उस ब्याप्ति हात का संस्कार लाइव होते के हम 
आय का अनुपात रएते सयेगे #रयास्ति दान दो बस्गुर्जो को साथ देखने जौर 
इसके ब्थाप्ति रुम्बत्प में कभी भी शिरोब (स्पत्िचार क्लात) न बाते सै होता 
है) पेदास्त के जजूसार स्पाप्ति सम्भरद स्थापित करने के लिये पृ हो बृप्टास्स 
पर्याप्त है. अनेझ दृष्टा्लों कौ शागप्यकता तहीं है।" यहि सौपी से भांदौ का 
श्ञाजास भिष्पा पाते हैं तो इसी के झापार पर बढ़ अधूमात कर शत्ते हैं कि 
सजी बस्लुएँ (बहा के अतिरिक्त) मिप्पा हैं ।९ अत बेदास्त केदस जन्दय स्याप्ति 
को माया है। । इसलिये उम्रम स्पाप के बैडल अात्पी केबल स्पमिरेकी तथा 
अस्तपम्पतिरेडी शाहि ध्याप्तिपौों का गसड्ढौ मारा मां है | ध्याम डे 
डिइड़ बेदाश्त के झहुपात में तौज ही अबदब साते हैं-प्रशिजा हे जौर 
डदाहरण । बैसे-- 

इठिशा-नझ से मिस्ल समौ मिस्पा है । 

हैलु--गाकि ख्जी बस्तएँ बस से जिस्म है । 

कु इसलिए समी गहतुएँ मिष्पा हैं जैसे छौपौ से बाई । 

) भुखि अबधा आप्तंदत--जेहातत मे श्रायम अथवा बेद को एक 
स्वद॒स्त्र प्रमाक्र माता गया है बेद अपौरुपेप है और तित्प हैं पप्रपि लिखित प्रस्‍्ण 
रूप में थे तित्द तईं। हैं। अरैठ के अतुशार गैद सृष्टि के लाब प्रारम होते हैं बौर 
उ्ौ के छाथ हो विलौत हो जाते हैं उत्ह्ी को लकर ईएगर गृप्टि करता है। 
प्रकेय है माद के ईैंस्शर के मस्तिष्क जे एहये हैं और फिर अमलौ सृप्टि तक ईैस्बर 
उन्हें पार रखता है और शशिप्पवत करता है । गैदा कौ तिप्पेशता को सिंध करते के 
लिये बैदाश्त मौमाठा और स्याय के समान तर्क गईहँं करता। बेहद स्वत" 
प्रभाण हैं। स्मृति तभी प्रभाच है जब बह भूति पर शाभारित हो। 

फपसान अर्वापत्ति पद कौर अतुपततल्थि के दिपद मे हड्ंत बेधानत के मत से 
शहमल है । शत इतका पृथक विवेचत अवादइपक जै। 


तक ओर थुत्ति का सम्मन्ध 


शैदास्त के ज्रमाद् विचार के प्रसव से दर्क मर धरुति का सम्बस्ध नौ जिचा रजोय 
जदत है क्‍्पोझि झूपते इस्थो म शकर कभ एक और कयौ बूसरे का समन करते 
दिक्काई पहले है। धुति का तो उन्‍्होने यहां ठक प्रभर्जद किया है कि अपने को केशल 
दौकाकार मात्र भाग शिदा है। दूसरो गीर दै कजी कभी तर्क को शू्ि ऐे बढ़कर 
सातदे हूँ। पुक छबास पर दे कदते हैं कि हर्क श्रुति क्री स्ह्ापता पर आदारित 


१ भुपोषदर्कनम्‌ सकृरर्शरत््‌ देलि विधेयो बारक्ंत्रोय । 
२. ब्रह्म किल्तद्‌ तर्वद्‌ विप्या बहा जिल्वर्दालपैशेबम्‌ सशेबन्‌ दचा झूक्तिकप्मत्‌ । 
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है (श्रुत्यैव सहायत्वेन तक रूप अम्युपतत्वात) । दूसरे स्थान पर उन्होंने कहा है 
कि ब्रह्मज्ञान के लिये अकेला तक ही पर्याप्त है (तर्कंणापि शकक्‍्यते ज्ञानुम) । 
कठोपनिपद की टीका मे सर्वे प्रथम तक का खडन किया गया है। यहाँ पर कहा 
है कि यह ज्ञान (तत्व ज्ञान) तक से प्राप्त नही किया जा 
तक का सकता (नैपा तकोंण मतिरापनेय) । किस्तु यहा पर तक 
खडन का अर्थ शकर ने 'शुप्क तर्क! से लिया है। शकर व्यो- 
हुयानाभास' और “सम्यग्व्याख्यान' में भेद करते हैं। तक 
के विरुद्ध उपरोक्त मत को पुष्ट करने के लिये शकर ने कई तक दिये हैं -- 

(१) यदि तक को निरकुश छोड दिया जाय तो बह कुछ भी कल्पना कर 
सकता है (उत्प्रेक्षया निरकुशत्वात) । अत तक॑ श्रुति पर आधारित होना 
चाहिए । 

(२) व्यक्तियों की बुद्धि मे भेद होने के कारण एक व्यक्ति क तक को दूसरे 
व्यक्ति के अधिक उपयुक्त तर्क से काटा जा सकता है--(पुरुष मति वैरुप्पात) | 

(३) तक हमे कही नही ले जाता । हम वास्तविक सत्यो का निर्णय करते 
के लिये भूत, भविष्य और वर्तमान काल के ताकिकों को एक स्थान पर एकत्रित 
नही कर सकते | 
तक॑ के विरुद्ध अपने उपरोक्त तकों के विरुद्ध शकर निम्नलिखित छ तर्को की 

कल्पना करते है -- 

इस खडन के. (१) तकस्य अप्रतिष्ठत्वम्‌ तकेंणैव प्रतिष्ठाप्यते । अर्थात्‌ तक 


विरुद्ध की प्रतिष्ठा का खडन करने के लिये भी तक की ही आव 
समभ्माधित इयकता है । 
त्तक (२) परस्पर विरुद्ध श्रुति वाक्यों में सत्य का नि३ुचय 


करने के लिये तर्क की आवश्यकता अनिवायं है । 

(३) यदि एक व्यक्ति के तर्कों को दूसरे व्यक्ति के अधिक उत्तम तर्को से 
काटा जा सकता है तो इससे तक को प्रामाणिकता ही सिद्ध होती है क्योकि 
जात्मपरोक्षा (86 एप्पल) तो तक का लक्षण हो है । 

(४) तक को न सानने का परिणाम सहायवाद अथवा अजेयवाद ही हो 
सकता है जिससे तक के बिना निकलना असभव है । 

(५) श्रुति मे भी तके की प्रामाणिकता का समथन किया गया है। निरुक्‍्त 
के लेखक यक्ष मे कहा है कि तर्क स्वय ऋषि है (तर्को व॑ च ऋषि) । 

(६) गदि तक किसी निश्चय पर नही पहुँचाता तो इसका कारण यह है 
कि बह यथाथ लक नही है। वास्तव मे तक भी दा प्रकार के हैं--शु"क तर्क 


( २०३१ ) 


डबगा लाबध्य तक और छुड़ तु अबबा निराबध्य तक । इतम पहला अलमी 
चौत है! दृछरा इसे बचार्ण श्ञात देता है । 
एस हों के कारण प्रकर यह मात लेते हैं कि कुछ जिपर्यों में ठके अषष्य 
प्राशाचिक है (क्‍र्शाबत शिपने दईइस्पापि प्रतिप्ठा) | परस्तु फ़िए मौ अभी बह 
बह सही मानते कि तर्क बद्य के जिपय में प्रामाचिक है| 
परनु ध्रौभ हो एकर तर्क का बोर समर्थत करते दिल्लाईं पड़पे हैं । शपते साहौ- 
एिक माप्य के तर्कूपाद मे संकर कैमल तर्क के आबार पर 
हक का श्राह् को छिड़ रूरते का प्रभात करते हैं -.. 
समर्थ “इृह्वितो केदलेस लकंध ब्रह्म प्रतिप्टाप्यते । 
भदध्पाद कारिका के माप्पम तो शकर यहाँ शत्र गहरी 
दैत है हि इड्मा लर्झ से मौ जाता ला सफता है। (सक्‍यते तकतापि ज्ातुप्‌ ) । 
इल प्रकार स्कर कमी श्ति का समर्थत करते हैं और कयौ तर्क बा । जो 
रासहे सिद्धास्त पुक्तावलौ का लेखक प्रकाशानन्‍्द रत्व- 
तर्क और घृति. प्रदा का सेखक पोजित्दालत्द जौर सुरेष्बर यह मातते है 
दोलो डस्पौन्पाधित कि सकर ब भति कौ तऊ से भ्रेप्ठ माना है।शो अनु 
और हात पर कलचर्द मुकर्जी यह माहते है कि घकर ते तक को ध्रूति 
शाषरारित है. से पेप्ड सागा है। पएलु जा फ़िर उ्दौने तर्मक और 
प्ूष्ति के प्रम्दरण के जश्त का यह सुल्तक्षाथ उपस्थित किया 
है कि प्रुि छौर तर्क दोगो ध्वात पर आधारित हैं और बहौ उसके जिरोध मे 
सत्य का सिर्णब छरता है। इस संत कौ मारते से तर्क और पति शोसो के दिपय 
मे छकर के बचनभो का सामजस्प हो जाता है। यह ह्ात ब्रह्म का सहज अगुमग' 
सापझ्नात प्रभौति है । ठादास्य ज्ञान से परस्पर बिरोबौ परस्पर पूरक हो जाते हैं। 
तर्क और धृति शम्बोरपासित हैं और दोतो शात पर आजारित है । 


तस्‍्ज बिचार 
श््जह्म 
मैक्समुखर (१७८ हेर्थप्ताल) के अनुसार सम्पूर्ण ध्ाकर बेदान्त शिष्त छले- 
कार्ड मे बम किया जा छकता है -- 
बहा एत्प बजरिसच्या शौजों बरद्ेद भाप... 
आकर के अनुसार शहा सर्वोक््य परवार्थ हस्मह।” बह पूर्ण एृद 
१ एकंण हैं प्रचार रत्य॑ ग्रह । 


“सेतरौय अब धशांकर भाष्य है. ६ । 


(कुछ 


एक मात्र सत्य है। वही मानवीय पुरुपार्थ का चरम लक्ष्य” और ज्ञात 
का आधार है। पृष्म सत्य अवाधित सत्य है, वह संत 


है, सनातन है और अपरिवर्तनीय है । वह सर्वोच्चज्ञान है । 

ब्रह्म के ज्ञान से ससार का ज्ञान, जो वास्तव मे अज्ञात है, नष्ट हो जाता है क्योकि 
जगत के ज्ञान का आधार ब्रह्म ज्ञान है । अत ब्रह्मज्ञान चिरतन सत्य है। 

ब्रह्म स्वय ज्ञान है, ज्ञाता है और ज्ञेय भी है | ज्ञान की प्रक्रिया के येभेद ब्रह्म 

शान के विपय में लागू नही होते । ब्रह्म समस्त वस्तुओं का 

अद्वतम्‌ ब्रह्म मत है। वही एक मात्र परम सत है। शेष सभी का 

व्यावहारिक स्तर पर ही अस्तित्व है । वह सर्व॑ निरपेक्ष 

औरस्वय प्रकाश है । अत वह अद्देत है वह निविशेष चिन्मात्र और निरुषाधि है। 

शक्र के अनुसार एक मात्र निर्गुण ब्रह्म ही परम सत्य है। उपनियदो ने ब्रहां 

को सगुण और निर्गुण दोनो रूपो मे बखान किया,है । 

ब्रह्म निर्गण ही है. प्रथम को अपरब्रह्म और दूसरे को परब्रह्म कहा गया हैं। 

परव्रह्म निरुषाधि, निर्विशेष और निर्गुण हेँ। अपरत्रहम 

सोपाधि, सविशेष और सगुण है । पर (ह्य निष्प्रपण्च और अपरब्रह्म सप्रपक्‍्च 

है। सत, चिद्‌ और आनन्द परब्रह्म के स्वरूप लक्षण हैं। रामानुज ने सग्रुण 

और निर्गुण दोनों रूपो को परम ब्रह्म माना है। परन्तु कर के अनुसार ब्रह्म के 

दो रूप मानना अज्ञान हूँ वास्तव में एक मात्र निर्गुण ब्रह्म ही सत्य है। अज्ञान 

के कारण वह सग्रुण ईश्वर और सीमित जीव के रूप में दिखाई पडता है । उपा- 

सक और उपास्य का भेद केवल व्यावहारिक स्तर पर ही उचित है । पारमार्थिक 

स्तर पर ब्रह्म समस्त कर्ता और कम के विचार से परे, वृद्धि से परे और निरपेक्ष 

जान का विषय है। शाकर मत मे घर्मं का केवल व्यावहारिक महत्व है। निर्गुण 

की उपासना नहीं की जा सकती । मानव हृदय निर्मुण मे सतोष नहीं पा सकता 

हकर अद्वेत के विरुद्ध रामानुज का यही तक है । 

शकर के अनुसार आत्मा और ब्रह्म में कोई भेद नही है। दोनों ही इन्द्रिय, मन 

ओर बुद्धि से परे है। जो कुछ गुण में है वही जगत में 

आत्मा च ब्रह्मा भी है। ब्रह्म और आत्मा के इस समन्वय से शकर ने 

सब प्रकार के द्वत का निराकरण करके पारमाथिक, शञाना- 

त्मक एवं मूल्यात्मक अद्वेत की स्थापना की । आत्मा के रूप मे ब्रह्म घट घट 

व्यापक है। जो विभू में है वही अणू में भी है। आत्मा और ब्रह्म के इस 

तादात्म्य की पृष्ठ भूमि मे उपनिपद में वणित असीम का तक (.०्ट्ठा० रे 


१ ब्रह्मानुमवों ब्रह्म साक्षाककार परम पुरुषाय्य +>-मामती 


परम सत्य 
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पत्थिड) है। सो मित जयत में समास से समान निकले पर कुछ नहौ बनता । परल्तु 
मगौम क धंभ से पूर्ण उं पूर्ण गिकलसे पर पूर्य ही बचत है।* बास्तव में धॉंकर 
मत के खमुसार चमत ढौ दृष्टि प्रलय और दौजन तथा ईश्वर के मेद इरशादि का 
देद| स्दाबहारिक महत्व है। पारमािक इप्टि से एक मात्र ब्रह्म हो परम 
प्स्प है। बही बात्मा भौ है शऔौर बहौ अद्भात के कारण जौब बगत और ईएजर 
हे कप से दिखाई देता है । 


भ्रद्मा सभ जौ है जौर चित भी संछर के अनुसार लो सत है भहो चित है और 
जो चित है बद्ढहौं शत भी है !* ह्ात रत्ता का जात है 
सक्किदातस्थ और पत्ता स्व हात स्वरूप है। इस प्रकार एंकर है 
वा्मादिऊ सत्य और शातात्जक छत्य मे कोई भद् तहीं 
पानर है.) बहा राव को हो मोल गाता बजा ई | धंकर ले श्रद्म और मोश तवा 
हारा वा एक हो लम्दों मै बर्थत किया है। दस्तुत मे तौसो एक है हैं। बेदात्त 
का बहू आध्यात्मिक ज्ञातार्मक और मूम्यात्मक शमत्थय दक्ष के इतिहास मं 
अहितीय है? बहा से किसी प्रकार का सेद रही है। इड्डा शात में ज्ञाता ज्ञात 
ठद्या क्षेत्र का लूइ गई । उसमे चायुत स्थप्त सुपुप्ति चेतत अअतत अधिचंतन 
किसी प्रकार गा अल्तर सहौ । बह ताम रूप बष् ऐ परे है। रे आवजिभाष 
और सिरोजाब नही है । सब प्रकार के धुयों से परे मारकर थी संकर मे ब्रह्म 
को निपेघाल्यक् लइ माता है। निरपेज सहम शात हवारा ब्रह्म का लगुरुष किया 
जा सकता है। इद्मा खानख्द स्वकप है । परन्तु यह 'जातत्थ' केवल अनुभव का 
दिपय॑ है। अत आततभ्य ऋड्ने से श्रह्म सपुक्त शहो बत छाता । बाक्तद से बह 
जहाँ छकर में ब्षद्मा का बर्जत जिया है बह 'नैति तेति' के भाव मे ही है। बह 
सतत है क्‍योड़ि बह असत रही है चिद्‌ है क्‍्दोड़ि बह अजिए हाँ हैं आतत्द है 
क्पोक्ति बह दु ऋ स्थकूप गह्दी है। सतोतत है क्योकि कालातौत है। अपरिवर्ततीज 
है कपोकि देध उं परे है। शात उसका गुण तड्ौ बल्कि स्वरूप है। बह तिर्गुण 
है क्योकि पुलातौय है । 


१ प्रूर्णणव' पूर्वलिरं पूर्जात्यूण भुरफपते पृर्॑त्थ पूर्णभाशाश पूर्जजेबाचारब्यिते । 
र सत्तेष बोजः बोष एचं अ धत्ता 
"शंकर लाब्यय! ३-२१ 
३ हार ओ्रेब-शातृनैर रद्टित परथार् तस्य दर्शनम्‌-अत्टुव्य 
+-आंकर लाध्य क्र है 
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शंकर ने ब्रह्म को निर्गुण बतलाते हुये भी उसको शुन्य मानने से सवदा इनकार 
किया है यद्यपि उस पर 'प्रच्छन्न वौद्ध” होने का आरोप लगाया 
ब्रह्म शुत्य॒ जाता है। उपनिषदो ने ब्रह्म को गुणयुक्त निर्मुण अथवा 
नहीं है “निर्गुण गुणी” कहा है। शकर के शब्दों मे केवल मन्द 
बुद्धि जन ही निर्गुण ब्रह्म को शुल्य अथवा असद समझते 
हैं ।१ ब्रह्म में देश, काल, ग्रुण, गति, फल इत्यादि का कोई भेद नही। वह भूत 
भविष्य, वतमात, काय, कारण इत्यादि सभी भेदो से परे है. वह व्यावहारिक 
जगत से परे है (सव व्यवहार गोचरातीत ) ब्रह्म, इन्द्रिय, मन और बुद्धि से परे 
अवश्य है परन्तु इसका अर्थ यह नही कि वह अज्ञेय हो । वह अपरोक्षानुभूति का 
विषय है ।* वास्तव में समस्त ज्ञान द्विपक्षीय है जहाँ उससे ज्ञेय का ज्ञान होता हैं 
वहाँ ज्ञाता का भी ज्ञान होता है क्योकि बिता ज्ञाता के ज्ञान असभव है | ञत 
जगत का ज्ञान ब्रह्म के प्रकाश के कारण है। श्वेताश्वतार उपनिषद के हा पे 
“उसके चमकने से सभी चमकते हैं । उसी के प्रकाश से ये सब ज्योतित हैं' हे 
ब्रह्म पूर्ण हैं। उसमे पृथक पृथक भाग नहीं हैं। वह एक रस है। ब्रह्म शब्द 
'बृह_ धातु से निकला है। अत श्ाव्दिक अर्थ से भी ब्रह्म 
ब्रह्म भेदों से जगत से अतिक्षय और अतीत है र््र रामानुज ने म्रह्म मे 
परे है स्वगत भेद माना हैं। सासारिक वस्तुओं का सजा- 
तीय अवथा विजातीय वस्तुओ से भेद होता है। परन्तु 
ब्रह्म अद्वेत होने के कारण सजातीय, विजातीय और स्वगत सभी भेदो से परे है 
(सजातीय विजातीय, स्वगत भेद रहितम्‌) । वह असत नही है परन्तु फिर भी 
सभी शेय पदार्थों से सर्वथा विपरीत है । सभी भेद व्यावहारिक हैं । ब्रह्म पार- 
माथिक होने के कारण भेद रहति है। 
तैत्तरीय उपनिषद के अनुसार “जिससे समस्त भूत जगत उत्पन्न होता है, जिससे 
उत्पन्न होकर ये सब जीते हैं और जिसको सभी लौट जाते 
जन्माचस्प यत हैं उसी को जानने की इच्छा करो, वही ब्रह्म है ।/" ब्रह्म 
जगत की सृष्टि, पालन' और सहार का कारण है । वह 
अनन्त, सवश्षक्तिमान और सर्वव्यापी है। वह समस्त भूत जगत का भाधार है । 





. १ परमार्थ सत अद्वय ब्रह्म मन्‍्द बुद्धिनास्‌ असर इय प्रतिसारते 
२ अपरोक्षस्थाष्च प्रत्यगात्म प्रसिद्ध 


३ तमेब सान्तसनुभाति सर्व तस्प घास्व स्व सिद बिभाति ॥ 


लश्येण ६ १४ 
४ युद्धिफर्मा हि बृहत्तिरतिशायने चतते --भामतो । 
५ यतोधाइसानि भूतानि जायन्ते, पेन जातानि जीयन्ति, यत्पयन्तसिसविद्यति, 


तव्‌किजिन्नास्व॒ तब ब्रह्म । -सैतरीय | 
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कैबस इसौ अर्थ भे सकर ने ब्रड्म को कारच दाना है । झगत इस का दिगर्त है परि 
जाज नही । बह्ठाँपि इस डिगर्त ले बडा पर डसौ प्रकार कोई ब्माद गही पड़ता 
जिश्न प्रदाए मामा अज्ञानिया को लुझाठौ है परायु स्वर्प मामाजी को तहदी | बह 
मद्दा साजास्द है क्योकि उसम सब है उसके ज्ञाम से सबका हरात हो जाता है। 
अधविंदा के कारण ब्रह्म हो लाता तामस्पात्मऊ छगत के रूप में शिलाई दैता है। 
गास्वव में समस्त छगत स्मय॑ ब्रद्म है।* बड़ प्रूपा है अमृत मस्तर शौर नित्य तृप्त 
है। जबठ जनूत अडइ और बु लमज है । अत इड्ा हौ एक मात्र सत्य है जौर 
अदत मिच्पा है । 


ब्रह्म अमिर्बचतीय है। उपसिपद्दों ने 'सेति सेखि कद्ूकर उसका बर्सत किग्रा है। 

अभिर्वचतौय इतने का तात्पर्य यह हैं कि व्यावहारिक 

अधिषंत्रनौप. भाषा मैं उसका बर्चन रही हो सकता कयोएि बह इश्िंग 

मत्त और बृद्धि छ परे है। अभिर्दचनौग का मर्ष बज़ेब 

गद्दौ हूँ क्योकि इद्य का अभुमण किया जा सकता है। केवल उसको दौड़ क प्रत्ययो 

मे गड्दी रक्षा रा सकता। बह ह्ञाता है “स्मोगिपाम्‌ लयाति है चित्मात 

फ्मोति है लबका जात्मा है। बह स्वय प्रकाप्त स्थर्प है। बह सूर्य के मात 

स्वय प्रशासित है शौर सबको प्रकापित करता है। बह बस्पू नहीं। उसका आग 

ड्राता का ज्ञात (दृष्टि पिट') है। स्शाबड्मारिक बगरठ पे ऊपर उठते पर जौद को 
बरह्या भा अजबो अपने अतली रूप का क्ञात होता है । 


स्यक्तित्व सै आत्मा और अतात्मा का भद हंंता है। रासातूअ के अनुसार ब्रा 

में व्यक्तित्व है। बह परम व्जबित है ।-प्रसस्तु शकर बहा 

लिर्व्यत्तिक.. को रुब् प्रकार के भदो से परे और मिर्भ्बक्तिक सातत हैं। 

बह ध्पक्ति से परे है बह ह्लाठा अचदा रर्सा भई्ठी बल्कि बुद 

हाल है। क्कर के मतानुसार श्ात किपा त होकर ब्रह्ममाव है गराकि क्रिया 

रूणबा सकश्प में अपूर्षठा परिबर्तत और बनि है जौर इछ्म इत सजी से परे है। 

इह्म शुझ पुल रास हैंप झुमाशुरु प्रजी स्ले परे है । बड़ तित्पढ्न है लऔौर असौस 

है । बह उत है समूति हड्ो । उछमस परिषर्तत अबथबा विकास नहीं है । बह करस्थ 

६। बह सब ज़रकार कौ इच्च्यजों जौर प्रशोगनौं से परे है| अत प्रकर का ब्र््म 
राजामुज के एंददर ले प्रथा परे है । 


२ “भ्रद्म॑ं्र इइ विज्य सलस्तव्‌ इद छपता' 
-मुष्लकश्ांकर जाष्य [ २ १९। 


( >७5 ) 


शगर ने ब्रह्म की सा या पुरंप आधार अनुभव का माया है तथाधि एप हा 
निशा वपन था थाये उन्हान ग्रद्म गा जस्लिय सिद्ध बरस 
ग्रद्म फे अस्तित्व ये लिय स्पवस्थि। प्रमाण दिय है -- 
फे प्रमाण (१) श्रृति प्रमाण “हार ने उनीपद, गीता जीर अह्य 
सूत्र यी आधार पर जपना टडस वियधित रियाहे। 
लत ग्रह्म को परम सत्य मानने या सचगे बा प्रमाण उन ग्रस्था मे 
सूत्र हैं । धहर ने अपन का दाशनिय ने मान बार भागषाशार माना है। 
उन्हाने समस्त उपनियदा » सूचा का एवं ब्ययस्थित झूप उसे की चेष्टरा वी है । 
उपनिपदों मे वशित 'जहप्रद्मास्ति, साय साह्यिद ब्रद्या' एयादि असेग्प महावााय 
नहँत दशन मं उरहा यी उप्यास्या में प्रमाण 7 । उसके सर्य श्रुति पर वॉधार्स्ति 
४ ।) शास्त्र ब्रह्म फी सत्ता या प्रमाण ह आर प्राय शास्त्रों को भादि खाते है। 
बाल क्रम में ब्रह्म पहन है आर येद याद से, आर शान परम में यद पड़ी हैं सार 
ग्रह्म बाद मे । अत यहाँ पर आपान्याश्षय दाप नहीं है । 
(२) शाब्दिक अथ का प्रमाण --ग्रहाय जगत या आधार है एसके लिए सर 
न कहा है “वयोगि बह बृहघातु ये अनुसार है ।* बृहधातु का अब € वृद्ि अने 
शान्दिव अर्था में ब्रह्म या तात्पय सर्वातिशयी सत्ता स # । देवातें वे आध्यास्मिय 
तक (07065 तों 0०) मे समान धरणर ने इस तक म बब्द के अय से 
उसकी सत्ता का प्रमाण दिया गया है । वहना ने होगा कि डायसन (]0८पच्छा ) 
का यह कथन यथाथ नही है वि भारतीय दशन में दक्त प्रमाण नहीं है | ग्रह पर 
आरोपित अनन्तता इत्यादि अन्य अनक गुणा या ब्रह्म घब्द से ही बोध हाता है । 
(३) मनोवेज्ञानिफ प्रमाण -शाविदिव अर्य से प्रमाण देने के उपरान्त घकर 
ने कहा हू कि सवकी आत्मा हाने के कारण भी ब्रह्म वा अस्तित्व सवविदित हैं 
'मवस्यात्मत्वाच्च ग्र ह्मास्तित्व प्रसिद्धि ' 
“+शाकरभाष्यनअहा सूत्र 
डायसन ने इसवा मनार्वेज्ञानिक प्रमाण कहा ह। उपरोबत तथ्य की और भी 
पृष्ट करने के लिये शकर ने आगे कहा है कि प्रत्येक व्यवित अपनी भात्मा के 
अस्तित्व का अनुभव करता है और कोई भी जपनी आत्मा के अस्तित्व से अपरिचित 
नहीं है । 
“सर्वोहि आत्मास्तिल प्रत्येति न नाहम अस्मीति” --प्रह्म सूत्र शकर भाष्य । 
इस प्रकार यह एक पूर्ण वैज्ञानिक तर्क वन जाता है। 





१ “श्रुत्यंव सहात्य॑न त्स्य अम्युयेतत्यात्‌'' अथवा “शास्त्र योनित्वात” 
+-जश्ांकर मसाष्य १ हे 
२ धूहतेर्धासोरथानुगभात' 


( २७९ ) 


(४) प्रयौजरइादो इचाएज (7 ८८७०४४८४ ए:७०६ ) झुुयत इतना स्थवस्थित 
है कि रुके शारि श्रीठ को जड़ सह्टीं सावा जा सकता। अत जपत को सुपबस्था 
से उसके चैतन कारण ब्रह्म का प्रमाण मिलता है । 

(१) आदिकारच ब्रह्म को भ्‌ शातते में कबदल्थादौब ई--उपभिपदों के 
अनुसार जपते आाहि पह्दी है। बड़ किसी परम सता का विषर्स है। बइ परण 
शत्ता आदि कारण ब्रह्म है। यदि यह जप उठाया जाय कि ब्रह्मा का कारण कया 
है बोर फिर उप कारण का कारख इश्शादि तो अगवस्या दोप जा बायगा। अब 
जपत के आदि कारच के रूप मे अहम पा अस्तित्व स्थव पछिड़ है। 

(६) अपरॉल्लालुशुति का ब्रभान --5ह्म के शिपय में बौड़िक ब्रमाण कफषल 
समझाने के लिये दिये राते हैं। बास्‍्तव में रस धूड्धि और इर्ियो से परे बंद 
का असाण एक मात अपरोमातुगृति हो हो सकती है। अपरोक् अगुजग होते 
पर खयस्त हँत वा लाख हा जाता है घोर अईत इहा का शर्शत होता है। यह 
जाबनता को विपन है। प्र $ अईंव के घिड्धाल्तों को कोरी बृड्धि के आदार पर 
समझते कौ बेप्टा करता झगुचित है। साशात शगुलंग होते पर हो उप्तका सत्त 
प्रमक्ष म भा लकता है। बैँडे मौ बैदात्त पह रद्द बतडा सकता कि श्द्मा गंगा 
$ बस्कि फ्रेदल पहौँ बतला सकता ईकि ब्रद्म क्या गही है। ब्रहत का गर्धल 
इसलिये किया जाता है क्ति उसको शूरग ते समझा थाय | उपतिपदोके अमुसाए 
हा रशुमक करा दिपप ह धुझलि करो उसहे डरे म तर्क दितणों ली करता 
आअहिये। इसौचिगे अन्त मे कहा है “एास्वौज्यज बढ़ा । 


(२) ईश्वर 


पाकर दर्णत में जजत परम लत्ता का विषर्त मात्र है। थास्तव में ब्रह्म दे पृथक 
श तो थौष कौ सत्ता है जौर स घमत कौ | पारमाबिक 

ईबबर एक दृष्टिकोण ले दोतो ही मिध्या हैं बत सृष्टि का प्रस्क एक 
ब्याण्डारिक. व्पाषह्वारिक समस्या है और हमौ के सुलझाने के लिये 
साप्पता है औषबर कौ झाता जया है। अस्मणा त तो क्ष्ठा है बौर 

न पृष्टि । जपालतां इस्वाहि ध्याषह्वारिक ध्वापारो के हेतु 

जिर्भुण् ब्रझ्मा को हो सबु् सास लिया बजा है। धार इसंन फत्डार्यवाद को 
मातता है जौर उस्तम बरी परिणाभयाद कौ तही बल्कि दिदर्णवाद को । बास्‍्तव मन 
ब्रह्म ही एक मात्र डपादान करिण ($00८०4४] (७८७८) तथा शिश्ित्त कारण 
(एक ७८०६ (००७८) है । नाम कपात्यक रूषत जिर्णुण इढ्मा पर एक बअध्यारोप 


१ बष्ध सूद 
“क्ांकर जाध्य वु १! 


[ जद ) 


मात्र है। यह आयास अधिया # यारग ? आए इसी जवियां का दर करना 
बेदास्त या तत्य है। अल रतभावा हो ईब्यर एव स्यायहारित मायता है । 
वास्तत्र में निगण प्रद्म हो 77 मात्र साथ २। ग्रद्मा बुद्ध, परास्मायित, 
मुझ, निपजार निरपश हैं माया द्वारा जावृत्त ग्रह्म 
ईयर और ग्रहा ईध्यर 7 । पद ब्राद्य का गियत है । ब्रह्म गे अतिरित वह 
आर युद्ध नहीं है। ब्रह्म नि्यलिय है ईश्यर परम प्रा 
है। वह स्यावहारिक जगत या खप्दा, पाल और गहारा है। यह म्ह्य भीर 
जगत के मध्य की कही है नाम रूपात्मएा जगत बीज रूप में उसम विद्यमान 
रहता है । यहों ईब्वर की शवित साया है। बह जीोंवा फा उसने ममानुसार फेल 
देता है। वह फाय ग्रद्म है जबकि ब्रह्म समस्त क्रियाओं से परे है। वह सम्ूतिं 
है, अ्रह्म सत है उसकी उपासना से फ्रम मुक्ति हाती। ग्रह्मनुभूति से जोवस्मुक्ति 
होती है । प्रह्म अनुभूनि ता विधय हे ईश्वा की उपासना की जाती है। ब्रह्म 
पारमाधिता सत्य ह ईश्वर केयल ठ्याबहारिक सत्य है। पारमाथिक स्तर पर 
ईश्वर ऑर ग्रहा म काई भेद नहीं है। उसमे जीव जगत और एऐदिवर सम्बन्धी 
सभी प्रकार के द्वत मिट जाते है । 
सृप्टि देश फावात्मक जगत में टैब्बर की आत्म शग्त की अभिव्यक्ति है । सृष्टि वे 
पूव नाना नाम रूपात्मक जगत बीज रूप में रहता है। 
जगत फा स्रष्टा.. प्रनय के समय यह सब ईश्वर में समा जाता है | परन्तु जीवों 
के वम नप्ट न होने के कारण उन्हें पुन जगत में आना 
पडता है और इस कारण सृष्टि अनिवार्य हो जाती है वैसे जगत अनादि है । 
प्रकृति ईध्वर म रहती है । सृपिट और प्रलय अनादि जगत की विभिन्‍न अवस्थाएं हैं । 
जगत को सृष्टि के लिये ईश्वर को फ़िसी निमित्त की आवश्यकता नहीं पडती । 
वह अपनी माया शक्षित से ही जगत की सृप्टि करता है। स्रष्टि मे उसका काई 
प्रयोजन भी नहीं क्योकि वह पूण है। जगत उसकी क्रीडा, लीला मात्र है। ग्रष्टि 
उसका स्वभाव है । 
सृष्टि को अनादि कह कर णकर इस आक्षेप से बच जाते हैं कि धर्माधर्म पहले थे 
अथवा जीव । (ट्रिना जीव के धर्माघम इत्यादि कमफल 
कसंफल का नही हो सकता और बिना कर्म-फल' के आत्मा के जीवरूप 
प्रभाव वारण करने का कोई कारण नहीं होगा । अत' जगत 
अनादि है। कम भी अनादि है। जो जैसा बोता है 
बैसा ही काटता है। अत ससार मे जो दुख, क्लेश, के इत्यादि दिखाई पडते 
हैं उनका कारण ईश्वर तहीं बल्कि जीवो का कमेफल हैं। अत ईश्वर के विरुद्ध 
नैतिक समस्या नही उठाई जा सकती और न खब्टा होने के कारण उसे अपूर्ण 


( रह ) 


अहा जा सकता है। स्थूछ्त जद और बिमाजित जगत अपने कि कारख ईश्वर 
में शौटकर झपने इस बिमय जुज़ा को दौडऋर बौजहूप धारण कर सेता है । बतः 
उससे ईश्वर की शुद्धता पर कोई प्ाइ तद्ो पड़ता । उसत बाह्य रूप मे हवा 
मे सईबा विस्स है बरस्तु बूत कप में दी है उसो वा बारणारमा है । जत गह 
प्रतण निएजक है कि तन ईएमर से झड़ जदत कौ इ्याति विस प्रताए हुई । 
मजुष्य की जायत स्वप्द जौर सुपत्ति अवस्थाजों व शमात विदा के काएग 
जरून जी अगेक छयो पे प्रशट हाता रज़ठा है। जदत और जीव कौ जहता तथा 
डस्प दोपों से शबर पर हाई प्रजाद सद्दौं पहता कद्ाति घकर सत्तार्यबादी ता है 
परश्नु परिचामंबादों सही । जदुज (वर करा बिबर्त है शत उपड्रे एव॑थाज के 
ईएबहर पर प्रजाब सदी पददा । (न की रुमाबा नियाणर कर्माप्यण है। बह 
सर्ज्ञाती है। उश्हा हात संदृज जपरोद्ध शीरिद्रम्जों अजिष्ांतै परे है।गह 
जबब का लाझी है । बढ विमिरत जजों का उनके कमरौदुपार सरीए देता है जोर 
उसके कर्मायुनार पदाबीं कौ उत्पति बहता लि 
ईएशर अर्प शौर धषर्म से पौ है। उसमे रायडेव सुण-दुख पाप और अपूषंवाएँ 
बह । बह सबड़ा एशक और तैतिकता था आपाए है। 
ईपबर पूर्ण है. इट शालर्यापी और सर्व ध्पारी है। बह परम और बतर्त 
है । बड़ शिज एक और घुझ चैतरद है। 
संबंभ्दारी होगे पर जौ ईशबर जिसे रूप बारणा करता है शलौर हस्त ब्रकाए 
उल्कौ उपायता कौ जा भरती है। बह गर्कतों पर पा 
ईएचर उपास्प है. झइटठा है शौर उसको क्षाषता में सह्ागता करता है। बह 
परम पृष्ष जै । बज़ सौछ प्राप्ति पै सहागडझ है। बढ़ बर्स 
का जाजार है। 
हैपचर सम्दजौ उपरोक्त मत समाज इर्पंस के शत से लिम्शशिल्षित विपयों मे 
जि है - 
ल्‍्पाज बल के. (१) र्पाय का ईदबर जिशबामित्र के समान सृत्टि रचाने 
ईपवर से बारा एक ब्वत्ति है। पकर का हैहैबर शृष्टा होते हुए जौ 
हुखा असौम और पूर्ण है। त्पाय का ईइबर अशर्म म्रिप्णा लात 
और प्रमाभ से रहित भर्म ज्ञात लभादिसश्रहू सक््चिदातर्द 
सर्च झक्तिमात और माप्तकर्म केज औ तथापि बह एक पिता कै शप्ताद जबत कौ 
सूप्टि छोर परालत करता है और उस पर जौजों कै करों का प्रभाव पड़ता है 
बच लर्वज्ञाती शिरय चेतन और लुद्ध आतहत्द है तबापि उसमे इच्तदा भौ है। अझग 
जहू स्वकति है। बह कछणला के कारण लगत कौ शृष्टि करता है। उ्तका प्रयोग 
जौबो का आष्जारिमक उत्बात है | इसी पर झकर ले ल्वाम मत की 
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आलोचना की है । कर्मानुसार सूप्टि होने पर करुणा का कोई स्थान नही रह 
जाता और यदि फिर भी करुणा का प्रभाव पडता है तो ईश्वर पत्षपाती और 
अपूर्ण रह जाता है । 

(२) शकर का ईश्वर अन्तर्यामी भी है और पारमाथिक सी। न्याय का ईश्वर 
जगत से परे है। दोनों मे ईश्वर निमित्त कारण है परन्तु शकर ने ईश्वर को 
उपादान कारण भो माना है । 


(३) न्याय ईव्वर को सामान्यतों दृष्ट अनुमान के आधार पर सिद्ध करता 
है। शकर 'कान्‍्ट के समान यह मानता है कि ईश्वर की सत्ता को किसी वौद्धिक 
प्रमाण से नहीं सिद्ध किया जा सकता वल्कि उसके लिये श्रुति ही प्रमाण है। 


(४) मानवीय क्रियाओं के समान, न्याय के अनुसार प्रत्येक निमित्त कारण 
में समुचित ज्ञान, इच्छा और प्रयत्न की आवश्यकता है । परन्तु शकर के अनुसार 
केवल ज्ञान ही पर्याप्त है। सृष्टि के लिये सूष्टा में इच्छा और प्रयत्न की कोई 
आवदयकता नहीं क्योकि वैसा होने पर एक पूर्व इच्छा और पूव प्रयत्त की कल्पना 
करनी पडेगी क्योकि सृष्ठा का सुष्ठा और फिर उस सुष्टा के सूपष्टा का प्र 
उठेगा और इस प्रकार अनवस्था दोप आजायेगा। 

(१ ) विश्व की रचना का प्रमाण (ठण्म्मगग्ड्मव्वा 478प707९०()---ता वा 

रूपात्मक विविध और व्यवस्थित जगत की रचना संख्य 

ईदबर के की जड प्रकृति अथवा वैशेषिक के अणुओ की गति का 

अस्तित्व परिणाम नहीं हो सकती । वादरायण के ब्रह्मसूत्र 

के प्रमाण की टोका के तकवाद मे शझकर ने सारुय और वैशेषिक के 

सृष्टि-सिद्धान्तो की विस्तृत आलोचना की है । कहना ने 

होगा कि शकर के सिद्धान्त पर उत्पत्ति के सिद्धान्त के विरुद्ध परम्परागत तक 
लागू नहों होते । शी 

(२] प्रयोजनवादी तर्क (7लल्गग्टड्ग्व्या 47207०९७०४)-- जगत की रचना 
मे एक सुव्यवस्था, क्रम तथा सामजस्य दिखाई पडता है । विभिन्न पशुओ और 
सर्वो्पार मानव की शरीर रचना बडे बडे मस्तिष्की को चक्कर में डालने वाली 
है। अच्छे अच्छे कलाकार भी प्रकृति की नकल करके सतोप कर लते हैं । अत 
यह सब किसी अचेतन जड प्रकृति का कार्य कैसे माना जा सकता है ” जगत का 
निर्माता और कलाकार चेतन ईश्वर ही हो सकता है । वह समस्त वस्तुओं को 
इस प्रकार बनाता है कि उससे जीवो का काय साधन हो सके । वह सवज्ञानी है 
अत जीवों के कमफलानुसार जगत की रचना करता है। वह माया के नाम 
रूपात्मक बीजो का लेकर एक व्यवस्थित जगत का निर्माण करता है । जगत के 
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कच कण में दौलमसे बाली स्यवस्था उसके सुष्टा के प्रवाजन ढौ भोतक है | पह 
जगोजनबादी के है। 
| (३) बैततिक तर्क (केश०त७। औड्मएप७०४।)--अमत के लीबों की स्थितियों 
में भारी भेद दिश्वलाईं पड़ता है। कोई दुश् मे है कोई सुख मे | कोई चाम्म से 
ही होते इदौ मे पलदा है कोई बीदत मर अबक परिभम करके नौ दाते दाते को 
हरसठा है। पदि छ॑सार में बैतिक स्मबस्था है तो फ़िर यह अप्याय क्यों है? 
गढि बगत का पालक और सृप्टा छैतात रही है ता झिर कह बुल कप्ट बौर 
पाप क्यों है? कास्ट (४४०८) सै इसी विपमता की नैतिक ब्यात्या करने के 
लिये ईरइर का सहारा लिया है। घकर ते बह्ढां पर कर्म के नियम कौ सह्ागता 
की है। उंसार कौ यह विप्रमठा दोनो कै कर्म डइल के कारण है | कर्म के शियम के 
म्ायार पर ही इप डिपमता को नैतिक स्पाक्णा को जा सकती है। भीमासा इृर्ूत के 
अमुसार यह कर्म एक शद्ृय सधित 'डपूर्ण है लो स्वयं मले शरे फलो को 
शश्पत्य करती है । परल्तु यह अपूर्व सद्रय एक शचेतत शक्ति होकर भी कैसे 
मल बुरे फश्ो को स्यथस्था कर सकती है ” यह तो किसी बेतत छक्ति का कार्य 
है। शत ऋकर के अनुसार ईबबर ही जौ्जों को उतर कर्मों के बदुसार फल देता है। 
बह कर्माध्यक्त है। गइ ईरवर कौ सत्ता को सिख करते का नैतिक तर्क है। 
इसो सैतिक तर्क को एक दूसरे रूप में भो रक्षा गया है। भ्रूषि भैतिक 
वियमों को ब्यगस्था बरतौ है परसतु भरृत्ति के कृत्य का आधार उतका सृप्टा ईबर 
है। ईस्वर की जाशाएँ होते के शारण ही भूतिके तियमो में अतिवाजवा है। 
इही नैदिक तिवर्मों का दि्ाजक है क्‍पीकि वही परम श्रेय है। उसके गिरशध 
कार्य जघुम और उसड़े शगुसार कार्य धरुप हैं। बठत' परण श्रग और नैतिक 
जिबमो के विधाता के रूप में सौ ईश्वर का अस्ठित्व सिद्ध होता है। 
ईस्मए और जौव दोतो ही ब्यावहार्कि धत्य हैं परलतु उनमे भौ ईएचर प्लारुक है 
भऔर चौथ श्षासित ईस्वर उपकारक है कौर लौब उप- 
ईश्वर और ज्ञौथ बार्य | दोर्नों हो ब्रह्म के जिद्रते है दोगोने हो शुड़ 
का कषप्बाथ चअैतस्व है, दोतो ही पारपाजिक दृत्टि से ब्रह्म हौ हैं। इस 
प्रकार पारमातिक स्थर पर दोतसो का स्वरूप एक ब्बौहै 
परसतु स्थावश्डापिक स्‍तर पर दोर्तों से महात अन्तर है। चौदो को एश्चर वा अष्य 
थौ माता गया है अज्ञपति बास्तव मे ईश्वर तिरघशणय है। चीबो का क्ात क्रक्ति 
अस्तिशव इत्पादि सीमित है। ईश्वर सर्द ब्यापी सर्बश्वानी अस्त आटन्दंधत 
और पूर्ण है। ब्रौषो पर बर्मादर्स का रविकार है। ईस्बर इन दोनो ने परे और 
इलका शिडाा है। जीव मोश्ध के लिये प्रवत्न छौल है ईप्वर तिष्य मुक्त और 
जीवों का सद्ागक है। जौब व्रयाप्रील हैं ईश्वर उत्तका प्रेरक | छोज सोक्ना है 
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ईश्वर मुक्त । भोग का वारण ससारित्व ह परन्तु ईश्वर अससारी है? परस्त 
अन्ततोगत्वा यह समस्त दत व्यावहारिक स्तर पर ही है। घुद्ध तह्म की साक्षालार 
होता है। रामानुज के भनुसार यह भेद अज्ञान जनित नहीं वल्कि गाव है । 
जीव और ईइवर में शेप और शेपि, नियाम्य, और नियन्ता, प्रकार और प्रकारि का 
सम्बन्ध है। शाकर दशन में धम की माँगो का सन्तोप नहीं होता और रामानुज 


के दक्षन में रहस्पात्मक अपरोक्षानुमूति और दाशंनिक वौद्धिकता की विभाव 
नही है । 


(३) आत्मा 


शकर ने आत्मा और ब्रह्म में हेत नही माना है । आत्मा ब्रह्म ही है वह निवविशेष 
है।) वह सब व्यापक, विभु है। वह एक, अढर्ते 

आत्मा और बह. निरवयव, देश कालातीत परमार्थ और सत है। वास्ता 
फा सम्वन्ध में शंकर ने ब्रह्म, आत्मा और मोक्ष का एक ही शब्दों मे 

वणन क्या है। डा० रामप्रताप सिह के अनुसार शुकर 

ने इन सभी मे मूल्यात्मक समन्वय स्थापित किया है। विभिन्न रुचि के अनुसार 
डा० राधाकृष्णन शाकर दशन की व्याझुया में प्रह्म पर, प्रो० अनुकूलचन 
मुकर्जी आत्मा पर और प्रो० रानडे रहस्यात्मक अनुभूति पर विशेष जोर देते हैं । 
परन्तु सभी ओर से छाकर ने अद्वत की स्थापना की है अत उसे फिसी भी ओर 
से देखा जा सकता है। वृहदारण्यक उपनिषद के अनुसार भात्मा भौर ब्रह्म 


दोनो ही पूर्ण हूँ । यथ्यपि आत्मा ब्रह्म से निकलता है तथापि ब्रह्म फिरि भी प्रूण 
ही रहता है । यथा 


“पूर्णमय पूणमिद पूर्णात्यूण मुदच्यते, पूणस्थ पूणमादाय पूणमेव वशणिप्यते" 
आत्मा के रूप मे ब्रह्म सवव्यापी है। श्रह्म की सत्ता को सिद्ध करने के हेतु गर्कर 
के मनोवैज्ञानिक प्रमाण मे आत्मा और ब्रह्म के इसी तादात्म्य पर जोर है । शंकर 
के अनुसार ब्रह्म है क्योकि सभी अपनी आत्मा के अस्तिब का अनुभव करते हैं 
और कोई भी उसको अनुपस्थित नहों मानता । आत्मा और ब्रह्म दोनों ही का 


सत्त-चित्त-आनन्द, नित्य स्ंन्यापी, सव॒गत, सर्वात्मकत्व, 'स्वमहिम प्रतिष्ठत्वम्‌' 
इत्यादि विशेषणों से वणन किया गया है ! 


ह्‌ “आत्मानमंव निविशेष ब्रह्मथिद्धि 


केन उप० झांकर साप्य | ह# 
२ विषधाभाबातहभम अवेतयमानता न चेतन्यासावात । 


+-पह्मसुत्र-शांकर माध्य ) 
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घहर के अलुडार आत्भा डारद अदरबा वे विधदाज ही है। पुष्य कमन 
जाइन हदाज धो गुपुलि भी पवतषाज। से एृश्त्ता 
शुपुज्लि का पूरा _] ४ शा जपादा बिबए पह अतृदब बरता 
[बिलेगन हब) गुपुररत अरुपबा ब वितपर्ण डरा परर 
जु आग है रियय मे ब३- के हि ऋषि डी 
बड़ दिवियभ जब इइल इन पारशरिय मतीरियों र शुपताब। में भी 
भसत्रर लजीचीन बदीन इता है। आप्यां दे दिषय सद्भाव बे विरद भरप्िषाँते 
सह लुपू८५ठ अबसपा ब। अचतस हासन वास घट घर भार्जा है। एएपपपर 
के दिश्वपल ने अजुभार पद बा्य अचतसता इद अहऊ़ा के (दफा डो छत 
वशियति व बाहर है 7इक अतजा वी हजूतिययि 4 बारब हहै।" दरर ने 
शार पता जीर घुद चैत उ के भर आजा है। घुड़ भेररय लिप है बरणु दिएय 
ही अगुगरग्बाति व आरबावा द ला जे उतता दबाए जभहीं हू। हहता । पैजग्द 
जाएपा बा मुप है। आया सूरत अर बा में भी रेशती है रक्त विधय भी 
बगुगरिदर! थे ऐवा शतीत इता ६ हि बड़ बुर र्ठी लेती (बापप्तर मे परत) 
अतस्य आएणा की जिया ही बह उषा रदहप है है जेहे हि हूर्प वा 
हबह थे ब्रा कै । रा | बी अंतुर्पा बॉ गूप॑ (वसा प्रराणित बरेणा बस्खु 
ही ऐसे उसे धंदणा ये कोई अरा हद पडा दाँत ये घरा गा रैपी जा 
धरती उस़क्ों दरश बे देखा था शता है। उसी अरार शाजगेगता ने लिये 
दिल बाध्य ज।दया का दाता बाइप्पत है। दापशज इत्यादि पारचारद बेदाली 
घरर दे शुपुरित के एश बिश्तापश है बह का अारादिर हृदाकत सही बा 
शो: है। करा वे शबात घोरर में आएजा के जापे साबधी अरब पर अधिंप 
जार दिबा । मैं शापा पड़े अगुपूति ही पूरा में बातपा बी अविदिप्रता 
स्वोयित करहे का पर्बाटत है । जिता कमाने दा थी अनुदति अपदा आग शव 
सदी | परिदिदेग भा बाग अपर्रिबतित आता का ही हो शपता है । 
सर ते आरदा का ही चैंवग्प अऋबषा भाग बऱा है। उसते झ्गुवार य& एवं 
सार्बशौज हैदि बिया हुास ने डेप सही हू खबते। 
शहपा का उपदेश शरसाँ के बूतीय क्ध्याश और प्र/वीगजिषद बे 
जागारणक छहतद होगा मे छर ने इस बात वा बितेय जाए दिया है 
श्वास घरताओं वो य्पप्त रहीं बर्ता जैसा नि कजौजणणी 
शक्ल इस्‍्पादि प्ररशणयादी बात दैंढों । परलतु शिता आजगने डरदूजा गए 
अऑपतस्थ से हीओे के टी राजात डा जाता ? क्योदि उलता काई अबे मद्ठी रहता । 


है “से हि काने अलति छेप॑ शाव पदर्ति कादचित 
+- शश्नो जोर जाप्य। 
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यथायवादियों के समान शकर यह मानते है कि वस्तु ज्ञाब से बाहर हैं परन्तु 
फिर कान्‍्ट के समान उनका यह मत है कि ज्ञान वाह्मय जगत को अर प्रदान 
करता है। आधुनिक मनोविज्ञान भी इसी तथ्य की पुष्टि करता है । वहें 
दिखाना असभव है कि एक वस्तु है परन्तु ज्ञान नहीं है ।" यह असभव है कि 
रूप हो और उसको देखने वाले नेत्र न हो।* किसी भी वस्तु के अस्तित्व के 
विपय में कुछ कहने से पूर्व उसका ज्ञान आवश्यक है । शकर के मतानुत्तार कोई 
भी यह सिद्ध नही कर सकता कि कोई वस्तु है परन्तु ज्ञात नहीं है और एना 
सिद्ध करने का प्रयत्त उतना ही निरयक है जितना कि यह मानना कि रूप दिख- 
लाई पड़ता है और नेत्र नही है। 
'किचित न ज्ञायते इति अनुपपन्नम, रूप च दृश्यते न च अस्ति चश्षुरिति यथा ॥! 
घकर ने इसी तक को आगे बड़ाकर कहा है कि “किसी वस्मु का अभाव 
तक ज्ञान की अनुपस्थिति मे स्थापित नहीं क्या जा सकता ।” 3 सुरेइवर के 
अनुसार प्रत्येक वस्तु आत्मपूर्वक है । 
आत्मा का निषेध नहीं किया जा सकेता । (आत्मा अब्यभिचारी हैं। वह सब 
व्यवहार-शुन्यः है। वह स्देव वर्तमान है। वह न॑ तो 
आत्मा बाह्य ही है और न केवल आन्तरिक ही है। वह मान्त, 
अध्यभिचारी है. इच्द्रयो और विपयो के जगत का केन्द्र है । वस्तुओं 
का अर्थ उनके इस्त केन्द्र से सम्बन्व पर निभर हैं। 
बह सत्र प्रत्ययदर्शोा और चित्तशक्ति स्वरूप मात्र है। वह सर्ये प्रत्यवदर्शो और 
चिदशक्ति स्वरूपमात्र हूँ । वैष्कर्म सिद्धि में सुरेश्वर ने इसी वात को यह कहकर 
पूृष्ट किया है कि जगत म आत्मा और अनात्मा प्रत्यक्ष इत्यादि ज्ञान के साचनी 
पर निर्भर हैं परस्तु अनात्मा सदैव आत्मा के अस्तित्व पर निर्मर है। आत्मा 
जगत का साक्षी है। 
आत्मा समस्त प्रमाणों का आश्रय है अत वह प्रमाणों के व्यवहार से पूर्व ही सिद्ध 
हैं (४ आत्मा स्वय सिद्ध है जबकि अनात्मा आमुन्तुर्क 
आत्मा स्ववसिद्ध है। आत्मा प्रमाण - निरपेक्ष है। बह कार्य नहीं है क्योकि 
है प्रत्येक कार्य का कारण होता है। वह समस्त विपयों 
का कारण अथवा आधार है और स्वय कार्य कारणादि से 
यस्तु तत्वम्‌ मवति न च ज्ञायते इति व अनुपपन्चस । 
रूप वरमयतिन च पहमते इति घर अनुपपन्नम्‌ । 
अमावस्यथापि शेयत्वात ज्ञानमाचे तदनुपपत्ते 
आत्मा तु प्रमाणादि ध्यवहाश्रयत्याद प्रागेव प्रमाणावि व्यवहारात्‌ सिद्धयति । 
+शांकर माध्य 
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परे है। जेम्स हवा मं इत्पादि पारचारव विह्ानों शो बौद दार्धनिको के विसड 
 घ्रकर का हड़ें है कि सारपा स्वर्य प्रक्रिया शबबा परिषर्ततोय सही हो सकती 
बरोड़ि प्रस्येक परिश (से के ह्लाद के लिये एक हूपरिगर्ततीय जाता कौ शावरयक्ता 
है 2 शोकागतिस इस्शादि जज बादिया के शित्ड शकऋूर का कहना है कि दे स्वयं 
सिद्धि आरमा को आमखुरू समझ बैठते है। शात्मा समस्त प्रमात्रों का माप्तय 
है अप उसे डिसौ भी अप्राण के रहित ही किया ला सकता। आत्मा की 
मनुपस्थिति में सो जारमा का निपेण भौ अूसंझव है। रहता ते होगा कि शकर 
का यह तर्ड़ जात टालेपड लॉ मैंट्री डिडेरॉर और कबालिस इत्यादि प्राचौन 
लड़बादी मोर होहर बाटसत तथा रस इत्पादि आधुनिक जड़ बादियों के सिद्ाक्तो 
के गिदय एक शवल्त तु है। सघकर के अनुसार प्रर्दद से भो तत्व हैं बोष और 
धृति । दोच स्गर्दसिड्ध स्वामी और इृष्टा सजा बाक्की है। गृत्ति भाषध्तुक 
परियगर्णमपीए झस्थिए कौर दृष्प शिपय है । भुपूष्ति और तुर्रीय जबस्थारं से 
ढौई बृति सही हरी परएश्ठु दोब रहठा है । जत थे अधेतन अगस्थाएँ मही 
हैं। थे चेठन है, केवल बृत्ति कौ जतुपस्थिति से शाट्मचेणन तहहौ है । श्वकर 
$ दम विश्लेषण कौ पुष्टि भ्रीद और करार ज्ाँद पारभात्य धाएंतिको के 
सिद्धान्तों मे भौ मिक्तती है । 
आत्मा तिदपानि तिरदमब विज, बड़ग है। बौष सोपाषि अन्त करणारि अग 
यव सट्टित और घौमित एवं अनेक है । आत्भा परम 
आहमा और भ्रौोथ और पारमार्जिक है, छ्ौद श्यावहारिक और भनो्जश्ानिक 
रत्य है। मए़स धूड़ि, डि४झाल (लहफार) और वित्त के 
कारण लखौज बैंगवितक है। आरा [विर्म्यक्तिक है। थोष बात्पा का जढ् अऋबना 
अपऊंप तही बस्कि उत्तका विवर्त हैं। जीव उषा उसके उपकरण अविश्वा और 
साया के कारण है। अभविद्रा सब्ट हैं। चाते पर बारमा हो रह बातो है। 
श्रीष कर्ता सौक्‍ता और प्रमाता है। शामा अकर्ता है। उप्से कारक 
किपा जौर फल का भेद नही है। सह सब मैद जविश्या के साएण है) आत्मा 
लिषय मुक्त है बह खसार के थोगों में सड्टी फ्रंवता। बड़ भैतातप ल्थोतिस्वलाब 
है। गर उपलब्धि सडकूप है। बह लिविशेष जिल्मा है। बह लौंग सुसज धर्म 
खबर्ग लुझ-पुर राब-हूंप इक्छा-सउ्ल्प इर्ज बस्यचत सोक् और झाबागसत हे 
परे ६। चौत शरौरबाए है जात्मा अएरौरी है। जौद धुम-बज्युम हाति हाज 
यह अपपद में कंता है शारमा इतसे मुक्ठ है। चौथ से एक स्थल सघरौर, हक 
लिए शरीर रौर पुक कारण बरौर होठा ह। रुसका बाहा बरोर बचतत्व 
पशिप्रों लौरं प्राक्षक्त से बता है और धृहम अरौर पत्र जतेशदियों पत्र कर्म 
रस्वियों प॑च ब्राण मांस और बुद्धि पै बता है। बह छाश्नत स्थप्त और शुब॒प्ति 


( रघ८द ) 


अवस्थाआ में रहता है। आत्मा तुरीय है जा वि निगप्राधि, एकरस और नि 
है। जीव भह्‌ प्रत्यय विपय है । आत्मा अपरोश अनुभूति से जाती जाती है 
भात्मा देश काल और कार्य-आरण से परे है । वह आनरद स्वरूप, चतस्मस्वरह 
और तित्य दिव्य स्वरूप है। परन्तु जीव और आत्मा का यह भेद व्यावेहारिक 
स्तर पर ही हू। जकर के दशन में गारमाधथित स्थर पर पहुँच कर सभी दंत 
समाप्त हो जाते हू । जीव्र और आत्मा का भेद अविद्या और माया के कीरग 
है। पारमायिक स्वर पर माया और अविद्या के समाध्त हो जाते से यह भेद 
मिट जाता है और जीव का असली रूप आत्मा ही रह जाती है जा कि अह्य है 
है । इस प्रकार अन्त म॑ पह्म अथवा आत्मा ही एकमात्र नित्य सत्य है, धष मंद 
अविद्या जनिय आगन्तुक प्रत्यय मात्र हैं ! 
पाव्चात्य दाबनिकों मे जान तक के समान भारत से न्याय वैय्रेषिक मतानुयायी 
ज्ञान का आत्मा का गुण मानते ह। आत्मा स्वेय एक 
न्याय-वंशिषिक मत अचेतन हरव्य मात्र है। चेतना आत्मा के मानस और 
की आलोचना. इन्द्रियो के सम्पक से उत्पन्न गुण है!” जयत के अनुसार 
मानस के सम्पक में आत्मा चेतन है और उसके बिना जड़ 
है ।* शकर ने अपनी ब्रह्मसूत्र की टीका के तकंपाद में यह सकेत किया है कि 
कणादि के कुछ अनुयायियों के अनुसार चेतना उसी प्रकार उत्पन्न हवीती है जिस 
प्रकार अग्नि के सयोग से घट में लाल रग उत्पन्न हाता है ।3 शकर के अनुसार 
इस प्रकार के मत मे मुख्य वाप स्वयसिद्ध आत्मा को आगन्तुक समझना है। यदि 
आत्मा मानस से सदैव सलसग्न है तो फिर स्मृति, प्रत्यक्ष इत्यावि सदैव होने 
चाहिये परन्तु अनुभव से ऐसा नही प्रतोत्त हाता । आत्मा निग्रु ण, निविशेष, संव- 
विलक्षण और असग है । श्रुति और स्मृति सभी न्याय मत के विदद्ध हैँ । ज्ञान 
उसका ग्रुण नही बल्कि स्व-पर हैं। वह च॑तन्य ज्योति स्वमाव, सब बुद्धि प्रत्मय, 
साक्षी, उपलब्धि स्वरूप ओर शुद्ध नित्य वोध स्वरूप है । वह न ग्राहक है और 
न ग्राह्मय । वह नित्मचेतन है । 
उपरोक्त तर्क जडवादियो और विज्ञानवादों बौद्धों के विरुद्ध भी लागू होते है । 
समस्त विषय चेतना पर आश्रित हैं अत चेतना स्वयं 
धिज्ञानवाद किसी का विषय नहीं हो सकती और क्योकि जड आत्मा 
जड़वाद और के विषयो में से एक है अत आत्मा जड़ नहीं हो सकती । 
सीसांता को. यथा --नहिं भूतभोतिक बर्मण सता चैतस्येन भूतभौति- 
मालोचना कानि विपयीक्रियेरन  । 
आत्मा बांध स्वरूप है। सभी प्रत्यय उसके विषय हैं और 
“पृ काद्रियार्य सन्निकर्षोत्पक्ष शानस । >्यायसुन्न -गौतम 
२ सचेततश्चिता थोगात तदयोगेन थिना जब । >-स्पाय मजरी 
३. अग्तिघट सयोगज, रोहितावि युणवत्त । 
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मासलिक बृतिराँ बोद के प्रयय है अठ जारमा आालय विज्ञान नहौँ हो सकती । 
बह ता आह विज्ञाम कौ परिवर्तनसौल बूठियां का निरम ठाल्लो है। कुमारिल 
भात्मा को हात का कर्ता मालते हैं। परस्तु संकर के अनुसार बह कर्तम्य और 
भोक्दृत्व हे परे है । ज्ञात कौ उत्पत्ति और ताढ होटा है अठ' घलपए आधारित 
भाजने से माश्मा श्वाबपबप अभित्य अपुद और स्यावहारिक हो छागतौ । परत्तु 
बाएमा छज है । दा 'हात हेय हातृबेइ रहित है। बहू छापर्तुक सही बछह्कि 
स्व हिड्ध है। 
पारचात्प दाएंगिक अंडे (ऋि४0॥८७) के उमात गाजार्जुन में जमा को धुर्प 
पाता है। अपने अवुष्कोटि स्थाज के प्रमोण ते हाघार्जत 
प्रृस्यदारी संत ते माए्मा को अल्य्या पुर के समान असत्प शिक्ध करते 
कौ शालशोचता. का प्रवास किया है। यथपि प्कर को कभौ कभी प्र्छा 
दौद्ध कद्टा जाता है परस्तु पसदे घृश्यवाद कौ कदु 
जासोचना कौ है और आारम्मार निर्गण श्रद्मा अथदा जात्मा को पृस्म समश 
ईंठने के विषद्ध चेतावनी दी है। सूर्पभार के विषंश मे तो उप्होगे पहां तक 
कह दिवा है कि सृश्षणाई का पऋकू लब प्रमाणोंके दिपरौत होने के कारण 
उसकौ काल करमे का आदर देने कौ थी मावप्वकता रही है।! परस्तु फिए 
उत्दौने इतता %्ह कर ही इस गिपय को छोड तड्ठौ दिगा है। दे कहते हैंझि 
किसौ मौ विक्तिप्ट एवं तर्क वक्ता सिबण के आदार में किशौ लब दबस्तु का होता 
जानस्पक है। दहि प्रत्येक दस्तू का निपण 7र दि जाने मर कोई पषार्च 
दस्तु तू बचे तो स्कप निपेण अशालशब ह्वा जाता है और परियाम स्वकृूप गिल 
अस्घु का नियत किया जा रहा है बही तिंड्ध हो जाती है। बना "शिश्विडि 
परमार्षब्‌ आशम्प अपरमार्थ प्रतिसिस्पता । ध्ृहबारब्यक इपतिपद हौ हौका 
से शंकर ते आश्जां कै ब्रातात्मक पत्र पर शोर बेकर इसी बाठ की और बक्तेत 
किया है। पदि पह बात शतिडरिचित जी छोड दो जाब कि ज्ञात का विषय संत 
है. शबदा असत परख्ु ठौ जौ श्येक वियम मे चेतना शबया ह्ाम कौ पहले 
के ही सात लेता पढ़ेगा। बस्तोपतिषद की टौका म शकर से कड़ा है कि 
चैगाशिको (घृश्पबादियों) को भी कम से कम यह मानता परशेता कि अमाद 
जय तथा सित्द है। आता कौ अयुपश्थिद से आल का मशिपण जौ शफल्फ्तौय है। 
“जैसा दैकाएें का सतहै सस्पेष्ठ से मस्देह ढ्ौ सफ्षा पर सल्देह नहीं किया शासकता । 


१ “डूस्मबादि बत्ल्सु रर्य प्रभाज विदशित्तिड्ध तत्ि रादरणाए बादर किश्े । 
+-श्रांकर जत्पप । 
३. 'झतअधापि छशावि दिज्ास्व जाव शुतर्यक्ष अप्युवकतप्रेज” 


( १९० ) 


बिना ज्ञान के अज्ञान का अस्तित्व भी नहीं माना जा सकता ! अत शझानें, चेतना 
एवं आत्मा स्वय सिद्ध और समस्त प्रमाणों का आश्रय है।' 


जगत विचार 
अध्यास 


ग्रह्म सूत्र पर अपनी प्रसिद्ध टीका के प्रारम्भ में ही शकर ने आत्मा और 
अनात्मा मे भेद किया है और उत्तको एक समझने 
आत्म और के विरूद्ध चेतावनी की है+ “तू और मैं, विपयी बौर 
अनात्मा विषय के प्रत्ययों से क्षेत्रो के विषय में, जो फि स्वभाव 
का भेद में प्रकाश और तम के समान परस्पर विरुद्ध है, जब यह 
सिद्ध हो गया कि उनमे इतरेतर अनुपपत्ति नहीं हो 
सकती तब यह और भी युवितिहीन प्रतीत होता है कि उनके घर्मो की इतरेतर 
अनुपपत्ति की जाय ।”* (इस प्रकार न तो आत्मा अथवा अनात्मा और न उतके 
गुणो का परस्पर आरोप किया जा सकता है । इसी अनुचित आरोप की क्रिया 
को अध्यास कहते हैं। छकर -के- शब्दों मे “जो कुछ पहले देखा जा चुका है 
उसका स्मृति के रूप में (कही और आरोप करना” अध्यास है) यथा “स्मृतिखूप 
परत्र पुर्व॑ वृष्टाबमास ” वाचस्पति मिश्र के अनुसार अवभास किसी वस्तु का 
विकृति आभास है यथा “अवसन्न अवमतो वा भास अवभास 3 । अत 
अवभास एक अ्रमात्मक प्रत्यक्ष है। इस श्रम का कारण आरोपित का आरोप 
से मिश्रित हो जाता है। शकर की उपरोक्त व्याख्या मे “दुष्ट” द्वब्द का प्रभाग 
वाचस्पति मिश्र के मतानुसार, यह दिखलाता है कि वस्तु यथार्थ नहीं बल्कि 
वृष्य मात्र है ।४ वर्तमान दृष्य वस्तु का आरोप नहीं हो सकता अत पूर्वी दृष्ट 
वस्तु का आरोप कहा गया है। जिस वस्तु पर' आरोप है वह “प्रत्र” (कह्दी 
और ) है और इसी कारण आरोप मिथ्या है। इस प्रकारसत्य और असत्य के 
मिलने से अध्यास होता है (सत्यानृते मिथुनीक्ृत्य ) । 
१ “असायीशेय इति अभ्युपगम्यते वैनाशिक नित्य ” 
२ युष्मदस्मत्‌ प्रत्यययोचर्योधिषय विषमिणोस्तम प्रकाशयद्दिदक्वस्थमाव- 
पोरितरेतर  भावानुपयती सिद्धायाम, तम्मणासवि सुतरामिततेर 
भावानुपयत्ति ” 


से >ञॉकर' भाष्य । 
“भामती 


“सस्य जञ्॒वृष्टत्वमात्र सुपयुज्यते न यस्तुसतेति वृष्टप्रहणम्‌” 
-+-मामती । 


ब् 


# ५. ३६४४) 


बध्यास कौ स्यास्या करते समय शंकर जे अम्म मर्तों की शोर जौ संकेत विया 

है प्रा “इज लोग किसो बर्म के बढ्ढी और झाराप को 

अप्यात रस्याबी अध्यास कहते है? (के बिदा्यजाम्यधम प्यास इति 

मध्य मत डइस्ति) । गिशान बादिया के अगुमार पधपि बाह्य बपठ 

का स्वतस्त्र मस्तित्व गह है परल्ु बताई अबविया के 

कारण एक मिष्या बाह्म जयत को प्रत ति इंगौ है। इस बाहर जगत पर 

अप्यप का शाराप अध्यास है। यह भ्रारमब्यातिबाद कहलाता है। सत्र स्विक 

बौड़ बत के मगुसार बाह्त जपत पर मानसिक अह्पय का शाराप अध्यास है। 

पद सठ सअस्यथा क्षयातियाइ के लास स प्रद्धिद्ध है। स्पाग वा मठ जो एतौ 
प्रषार है । 

(२) उपए्क्‍्र मत से असभुप्ट कृपछ मष्य दार्ध॑तिद्रों के झूनुवार (तो 
बस्तुओं का सदर से हसशने के कारज पअ्रमसे एकबल्तु कै दूसरी पर आराप को 
डाप्पास गहन हैं पषा 'केचितृ पत्र पदण्दासस्त हिगेक्ााप्रहति बत्थतो प्रम इति”! 
मौमासा दर्घत के प्रभाइर मिश्र का अक्यातिदाद इसी प्रड्रार का छिद्ास्त है। 

(३) झो शार्पशिक “समतसे पातपुप्ट सही औ बसे अनुसार ब एक 
बस्तु रा बूसरौ पर अम्दारोप माता थाता है ठब बूसरो मे पहलौ?रे विपशैन 
अरे कौ भस्पता कर लौ जाती है “जस्ये हु पत्र पद्॒ष्यामस्तस्वैण विपरीत बम 
बर्फ्तामाचछतने” इस प्रझार का टिडास्त इप्पंत से सश्त्क्‍षपातिबाई के दाग परे 
प्रशिड है। 


उपरोक्त सत्रो के दिग्दर्पत से प्ृद्र इनमें एक तत्व सामात्प बाने हैं बर्बात 
वि अध्यास में एक बस्टु का दूसरी पर आरोप होता है। यह परियापा कैजबस 
जिश्मायुओो को हैँ। तद्दी बल्कि सर्वठाधारय छतों के जौ काम कौ है। गह घ्रकर के 
जफरोकता मत को थी पुप्ट करएौ है। 


अध्यास की परिभाषा 


वीके दी हुईं परिसापा के असिश्क्ति (कर) अध्यास कौ एक दूदरी 
परिस्तापा करते हुबे कहा है दि क्यो बस्यु का रफ्के अतिरिक्त बस्म बस्तु म 
आामास का ताप अप्यास है” “पका “डप्यासो हाल अतस्मिस्तद बुद्ध” । इस 
अकार जब हम रक्‍्सौ को सर्प जौर सौपी को चादो समझते है दो यह सभ्बाद 
किली बस्तु के रुध्य में बागास के कारय होता है। इसी प्रर्ार छुब कोई 
अदिति झात्मा को उसने बिलकुर सिह्न अबाए्मा अर्थात धरौर बुद्धि इश्यादि 
में देखदा है तो अभ्याप कहा छाता है) 


लक 


यहा पा यह प्रा उठसा है कराई आत्मा सदव सविधय आर वैबल दिय। 
>ना उप पर नष्पारोंद मैसेशोंसरगा € दि 
विपयो आत्मा मे. बिधय अथया उप पर्मो गाय आध्यारोंव सरवियर 
अध्यास फंसे बयगा मा पर यंँसे है लग क ? हुसी प्रदार बानी 
सम्भव है? कहा जा साता है मि गरि वात्मा ही गत साध से 
बा अनर्मा लम अथया वियत मात्र हैं सो भीयार 
पैस होगा ग्योति न्यास में दा बस्तुला की आायश्यथता है ।* 


इस पर झकर या उस्तर है यि. जात्मा अवियय नहीं है एयाति वह 'मैं हे 
प्रत्यय का विपय है /अस्मत्पत्ययथिषयत्यात) । “मैं! के प्रस्यय में सात्मा पता 
और भोवता दिसलाड पहला #। आत्मा अपरात्तानुनति या मिपय हें परयोि 
उसकी क्नभिव्यवित से समस्त जगत फ्री अभिव्मबित गा जायेगी आर जगत 
अधकारमय हो जायगा ।१ बत दोया अन्तिम रूप में फहते हे मगि अर्त्मा 
विषय है पयोकि उसकी अपरोक्षानुभूति होती है।रे बहना ने होगा कि प्रपम 
उत्तर अन्तिम उत्तर वी भूमिया सात्र है प्योकि धाक्ता ने बेदान्त में उपनिपदी 
फी अमरूघलि नक्षत्र दिखाने पी फ्रमिक पद्धति का अनुसरण किया हैं। वे पृ 
सत्य फो एक दम सामने न रखबर क्रमण उसकी मोर ने जाते हैं। उनके दर्णन 
में प्रातिभासिक व्यावहारिक एयं पारमार्थिक स्तरों के घिवरण में सत्य फी ओर 
इसी प्रकार क्रमण ले चलने का प्रयास है । 


अब यह प्रदन रह जाता है कि यदि आत्मा हो एक मात्र सत्य है तो फिर 
अध्यास कैसे होगा । ४ इस पर छाकर का बहता है वि ऐसा कोई नियम नही 
हैं कि किसी एफ वस्तु का दूसरी उपस्थित वस्तु पर ही आरोप किया जाय । 
“न चायमस्ति नियम पुरोष्वस्थित एवं विषये विषयान्तरमध्यसितव्यामिति ।-- 
शारीरिक भाष्य 


न 





१. तस्मादत्यन्तग्रहे च अन्यप्नाप्रहे च नाध्यास इतिसिद्ध म्‌” 
--मामतो 
२ "तमेघमान्तमतु भाति सर्व तस्प मासा सर्वसिद विभाति”। 
>इवेताइवतार उप० ६ (४ 
३. अपरोक्ष स्वाष्च प्रत्यगास्म प्रसिद्धे 
शारीरिक माधष्य 
<« पाइचात्य बाशनिक ब्रेंडले ने सम्बन्ध के “प्रत्यय' सें इसी प्रकार की 
कठि नाइयाँ उठाकर आत्मा को बिय्त सिद्ध किया है । 


( ३२९३ ) 


इस प्रकार किसी एक अस्‍स्तु को सुपस्थिति मे जौ मारंष हवा 
शडता है बैंहे कि आकाण् को तौशा कहने में शाकाप पर होते पत का 
भारोप है मश्ञपि हम राकाक का ते इसलकर कंबल नौले पम को ही देखे हैं। 
इष्लौ प्रकार जारमा के एक सात्र सध्य होने पर भ्ौ सस पर बरात्पा का धारोप 
किया था सकता है। इसौ अध्मास कै कारण प्राया का ध्यापार चलता है। 
(एल्लोष में रप्यास कौ प्रकृठि बहन मम (मिप्पा प्रस्मपक्ष्य ) है। उतका 
बार्ग बारमा मे कर्तापत और घोकतापत की उत्पत्ति करता है (करत त्व लोक्टररंण 
ब्रधर्सक ) । उसका प्रमाण सर्वधादारण का अपुमण (सर्वक्तोक प्रत्यश्त ) है।”? 
( पकर के मताणुसार उपरोक्त स्पथहार को पैदित घन जविधा मानते है? लौर 
उसका ह्ञान होते पर क्स्‍्तु के गाज रूप को जाते को 
मप्पात्त और थे विद्या कहते है।' /(अविया भ सत है त शर्त । बह 
अधिषा का मविशयसतौय है। व्यावहारिक लबत कौ तमौ बस्तुएँ 
का सम्यन्‍्य अधिता के गारण हैं। अ्षविश्ञा पिष्दा ज्ञात है | माजा को 
शक्ति झृवित्ताके कारण है। बह शात्मा और करष्ा का 
निएष्कार करतौ है ।* बह जौथो में कर्म के रूप में रहती है। मधितता के कारण 
है जोद अपने यपार्ण रूप क्रो सही बात पाता अधविवध्या अतादि, अन्त'रूप घोर 
स्वाजाबिक है! परस्तु ज्रात ऐ छतका रारू किया ला सकता है। शविधा लोक- 
ब्यवह्वार है। 
अध्याल अदिदया तही है। बह प्रसना परैणाप है। अधिया शऔौर लीन बोतो 
हो अतादि हैं। अप्पाध उनसे उत्पादित है। अध्यास्त के ताप के लिशे अधिन्या से 
स टकारा पाता होगा । वेदाल्त प्रत्थो के अप्यवत का बड्डी लक्ष्प है ।४ 2 


९ जमेतभेध खकणबण्पाप्रं बडिता जक्तेशि भरकते तदिवेका अ बर्तु- 
कृपानबारच दिपागाहूः 
-+क्ारौरिक ब्राब्य । 
>स्रद्िच्यास्सिका हि ला बौदशत्ति: 
-प्रारौरिक बाध्या 
३६ बल्ििधादोबेब विध्रराजप्त्प शाल्यवस्प तिरज्करजात 
>नैद उब ध्ांकरनाध्य--॥। 
४. “जस्पातर्ण हैतो अहुंत्वाभ आत्पैकत्द विधा बप्रत्पित्तप्‌ लर्षे बेबान्ता 
लारघ्प्ते । 


( २९४ ) 


मायावाद 


अविद्या और माया एक ही वष्य के आत्मयत्त जौर वस्तुगत पक्ष है। अविधां 
जीव में है । वह उसकी वृद्धि का गुण है । माया जगत के 
अविद्या गौर नाम ख्पात्मक प्रतच को स्रष्टा शक्ति है। अविद्या की 
माया ज्ञान हा जाने पर नाश हो जाती हं॑ परन्तु माया ब्रह्म के 
समान ही अनादि है क्योंकि वह सोपाधि ग्रह्म अर्थात्‌ 
ईश्वर की शक्ति हूं » परन्तु अन्य प्रसंग में अविद्या को भी अनादि कहा गया है 
क्योंकि उसमे माया बीजरूप में विद्यमान रहती है । वस्तुत (जिस प्रवार आत्मा 
और ब्रह्म मे तादात्म्य है उसी प्रकार माया और अविद्या एक ही तह! दोनों ही 
वैयक्तिक भी हैं और सावभोम भी, वास्तव में शकर ने माया, अविद्या, भज्ञान, 
अबध्यास, आध्यातेप, अनिवचनीय, विचतं, भान्ति, श्रम, नामरूप, जव्यवत, अक्षर 
वीजशवकित, मूल प्रकृति इत्यादि छब्दो का अर्थ एक ही अर्थो में प्रयोग किया है 
विशेषत माया, अविद्या, अध्यास और विवतं को तो एक.हो माना गया है।' 
परतु हाकर के बाद के कुछ वेदान्तियो ने अविद्या और माया में भेद किया है। 
उतके अनुसार अविद्या निर्षेधात्मक और जीव गत है और माया स्वीकारात्मक 
और विभु है। 
माया सहित ब्रह्म हो ईश्वर है। माया उसकी धवित है । उसी से यह नाम- 
रूपात्मक जगत बना है। नाम रूप नतो सतत है ने 
साया और ईश्वर असत । वे ससार के वीजरूप है। उनसे ही मानो ईश्वर 
की प्रकृति बनी है? *ईशवर का सख्रष्टापन अविद्या के इन्ही 
नामरूप[दि जगत के बीजो की अभिव्यवित पर निर्भर है। उत्पत्ति से पुर्व॑भी 
उसे इनका ज्लवान रहता है | इन्ही के कारण ही उसका सर्वज्ञानित्व है । इन्ही पर 
उसकी सर्वद्क्तिमत्ता है। वह इन्ही से सवंभृतादिक का निर्माण करता है। 
ईष्वर से पृथक नामरूपो की कोई सत्ता नहीं यद्यपि ईद्वर स्वय इनसे भिन्न 
बुद्ध चेतन है। जगत ईडवर की क्रीडा अथवा लीलामात्र है साया के कारण 


१ “अविद्यालक्षणा अनादिसाया” 
-“माण्डक्य उप० शांकर' भाष्य गा ३६ । 
--शारीरिक साणष्य । 
२ “ईदबरस्पात्ममूते इब अविद्याकल्पिते नामछपे तत्वान्यत्वास्पाम अनिर्य चनी य 
सप्तार श्रपचबोज म्रत्ते ईईइवरस्य माया शतित प्रकृतिर इति (” 
“शारीरिक भाष्य । 


( ९३ ) 


निष्किय ईएबर सक्रिय हो जाता है? मादा महामाया छद्दताती हैं। ईक्वर 
महामाबित कहा जाता है। छाक्य की प्रकृति के छमाम माया स्वतत्व नहीं है। 
बह ईएदर पर शापारित है।जविज्ञा अदा मामा के कारस ही एक ईश्वर 
शअगेक कर्पो म॑ दिश्ाईँ देता है! मासा सुपृप्लि शबबा सार्गसौस श्रशान के सजा 
है जिस मश्ानी जीव सोते से रहते है। पृष्टि के पूर्व कौ बही शबस्था है। 
ईश्वर इसी स॑ छयठ को सृष्टि करता है 
शंकर मे माया अबथा मविद्या के शिम्तेलिखषित पुत्र बताएं हैं - 
(१) माया लभादि है। उसी से जबत ढौ सृष्टि होती 
साया के पुल है। दइ ईशगर कौ पक्ठि है। अत ईस्मर के समात ही 
माया मी शद्दा ते हुँ। प्रतद क॑ पस्‍स्चात भौ गह बौधरूप 
मे ईस्‍्वर में विधमान रहती है । 

(२) माया ईइबर कौ प्रक्ति है। बह पूर्थत उस पर तिर्मर ई जोर उत्तसे 
पृथक तहों हो सक्‍ती। बह ईसर ले मिप्त सही (अतस्मा) हैं।साजा और 
ईकत्रर मे तादाम्व सम्बन्ध है । 

(४) राध्षप की प्रह्ृष्ठि के समान छइ जऔौर अजेतत है। बह इछ्ठ के स्वभाव 
से उधी प्रकार गिपरीत है जिंस प्रकार साक्ष्य प्रकृति सांक्य पुरुष से मिप्न है। 
परातु बह न तो प्रहृति के रुणात मबार्ण ई और त स्वतत्त । 

(४) माया सावकृष है यधपि बह यतार्ण सही है| उसको भाभरूप गहदिखाते 
के शिये कह्टा है कि बह केवल तिपेशत्वक सही है। वास्तव मे साजा के दो पक 
हैं। तिपषास्‍्मछ पश्न से बहइ सदषस्तु का आवरण है और उसको क्षिपाए रहता 
है। साबात्मक पश्ष मे बह श्रह्म है विश्वप के कप न जगत कौ सृष्टि करतों है । 
बह भद्यात भी है खौर मिप्पा ज्ञात भी है। 

(१) परस्ु साया दिल्लात तिरस्या जो है। क्षात होते पर बह दूर ही जाती 
है । मुझ्य मात्मा घादा के द्रजाज से गाहर है । शब्दिक्षा के साप्ठ हंंगे पर विश्व 
का डदग हांता है रस्टौ वा शात होने पर सर्प रही रहता उसौ प्रकार आरमा 
कौ यष्रार्थ प्रकृठि का क्वान होत अबवा बभ्रद्माजाव हवीगे पर माया रूपी नामब्पाणक 

अगत का शत्तित्व सही रहता । 

(१) भत्र ब्यादद्डाशिक जीर जिजतमात है। पारपाधिक सत्ता पर एकमात्र 
ब्रह्मा दी सत्व है | माया स्पायहारिक जगत में जसौ बहा का बिवर्त है। 


१... रप्नररप स्वकृषप्यरा अपल ओदल्सौल्पत्‌ बाइक्प्पाजलम्च अचर्स- 
कत्वशू । 
शारौरिक लाख्य । 


( २१९६ ) 


(७) इसलिये माया अनिर्वंचनोय है। वह सत भी है क्योकि ईश्वर के 
समान अनादि है और जगत की सृध्टि करती है ! वह असब भी है क्योंकि ईव्वर 
से भिन्न उसकी कोई सत्ता भी नही है । वह सत है वयोकि अज्ञान की अवस्था 
वह विद्यमान रहती है। वह भसत है बयोकि ज्ञान होने पर उसका लाप हो 
जाता है और वह ब्रह्म को सौमित नही करती । अन्त में यह सद-असद भी नहीं 
कही जा सकती क्योकि यह कहना परस्पर विरद्ध है। अत झकर ने माया की 
सदसदनिवंचनीया' कहा है ।)" माया अग्यक्त है । 

(५) माया अध्यासरूप है जिस प्रकार से रस्सी में सप और सीपी मे 
चाँदी का मिय्या अध्यारोप किया जाता है। उसी प्रकार मायावश जीव एके 
निर्गूंण ब्रह्म को नाना नामरूपात्मक जगत के रूप में देखता है ।* माया अयवा 
अविद्या के कारण ही अष्यास होता है । अत माया को मूलाविद्या अथवा अविद्यी 
के रूप मे तूलाविद्या भी फहा गया है । 

(९) माया का आश्रय और विपय ब्रह्म है? तथापि जिस प्रकार रूपहीन 
आकाश पर आरोपित नील वर्ण का कोई प्रभाव नही पझता अथवा जिसे प्रकार 
जादूगर अपने जादू से स्वय प्रभावित नही होता उसी प्रकार ब्रह्म पर माया का 
प्रभाव नही पडता । 


(१०) माया अविद्या है। अविद्या अव्यक्त और ईश्वर पर आधारित 
(परमेश्वराश्रय) है। वह मायामयी है, महासुप्ति है ।समस्त भेद अविद्या के 
कारण है। माया मिथ्याचाररूपा है । अविद्या तामसप्रत्यय है । उसका स्वभाव 
आवरण डालना है (आवरणात्मकत्वादविद्या) | वह वीन प्रकार से कार्य करती 
है यथा (१) मिथ्या ज्ञान विपरीत प्रोहिका (२) सन्देह के रूप मे (समस्पोपस्थापिक) 
(३) अज्ञानके रूप मे (अम्रहूण; त्मिका)। परन्तु उसका ब्रह्म पर कोई प्रभाव नही पडता। 
अविद्या वध्यापुत्र के समान असद नहीं है क्योंकि उसका अनुभव होता है । वह 
पूर्ण सद भी नहीं है क्योकि अपरोक्ष ज्ञान होने पर उसका नाझ्म हो जाता है । 
यदि वह असद होती तो उससे कुछ भी उत्पन्न न होता यदि अह सद होती तो 





१ “मासवरूपा नसदरकूपा साया मेवोभयात्यिका सदसदसवाम अनिर्वाच्य 
मिस्यामृता सनातनी ४ 
--स्लूयें पुराण ।! 
२ आशश्रयत्व विषयस्थभागिनी निविभागचितिर एवं केवला ।” 


३. "एक एवं परमेश्वर" कूटस्थो नित्यो विज्ञानधातुर अविद्ययमा मायया साया- 
विघद अनेकधा विभाष्यते नास्यो बिशानधातुर अस्ति । 


--शाहीरिक भाण्य | 


( २९४ ) 


डसले उत्पप्त बस्टुएं भौ सद होतीं। शत” सामा के समान अगिद्या को जौ सब 
शद लद बबडा असर कुछ मौ सही कद्दा छा सकता | शदिया अभिमंत्रतीप है। 
अविद्या क्‍या है? जौब उम्रमे कैसे और कब तथा क्यों फंदता है ? ब्रद्मा औौर 
अविद्या साथ छाज कं॑से रहते हैं? अदिया क्रिशकौ है? इत्बादि प्रध्न ऐसे हूं 
जितका उत्तर छंकर भे सही दिया है बओोक़ि दे ब्रसत दर्श्म कौ सीमा ऐ परे 
हैं। बालिर कार मातब पूर्ण ह्वात का अधिकारी क्जौ तहीं हो सकता | कम से 
कब वृद्धि के हारा पूर्ण जाग तहीं दिया जा सकता। ब्रह्म जअतुभूति का विपन 
है। इसंस भे उस अनुसूति कौ अशिर्पक्ति कौ अपनी शौमाएं हैं। भारतौय 
इप॑गिक हो सही बल्कि गर्गता श्रैड़ले कास्ट इत्पादि पाइचात्प दार्क्षनिक जौ 
इव लौमाओं को मातते हैं। बास्तव से जमत और ब्रह्म में शादात्म्य है थे एक 
हो हैं डत उनके साम्दत्य का प्रस्त हो तही उठठा।" छप्त बहा का विवर्त मा 
है । बिदर्त की झपतौ स्व॒तत्त कोई छत्ता शहौ । गह बस्तु ह्वी ह यधपि एक अर्च से 
रुससे पृथक जौ दिकछाई पड़ता है। धह्म और बबत के सम्बल्ध को समज्ाते के 
अस्य दा लिक प्रयातों का झकर ने तर्क पूर्ण शड़व किया है जौर पह दिसलाजा 
है कि यह सम्बत्य अभिषंचतौण है। तर्क कौ सौमाओं से परे है । श्रह्य और भगत 
के दिपण सम कार्य कारण हम्बर्य तहीं सापू हो शकता। लगत इह्या से अरप्य 
और अम्दतिरिकत है । सकर गौडपाद के अज्ाति” के सिद्धान्त को मानते है। 
दिकाश परिवर्तन प्रगति समूत्ति सब प्रमसात्र है। मादा झष्द साल के श्रात 
कौ सौपाओं का परिचायक है| सातद का आग लगता तक हो सौमित है। शादि 
भ्र्मा का गिपय अशुशृति का तत्व है। उनके “गज” का हे दर्शत के पास सही 
है। बषत परिणाम भड्ढी बल्कि विषर्त है! प्रिभाम यंकार्य और कारण एक 
ही स्वजाष के हवांते हैं। विषर्त मे थे भिन्न होते है ।" मादा इल्प ही है अत 

बह जसत का उपादात कारण तही हो सकती । बह केदण बग्त कौ उत्पत्ति का 
श्यापार है। अध्ति मे पर्मी के समान बह ईसबए में रहतौ है ! उठके कार्य से 
जदका अलुमात किशा बाठा है । 


१ “सहिं सवत्तों: लब्यत्य । 
--शराप्टूक्‍्न कप छांकर जाल्य ।। ७ । 
२. “बरिणासोच्ाव छभादात समख्त्ताक कार्पाषतति विवर्तोताव कृपाशात 
विषम तत्ताक कार्यांचत्ति । 
--जैदाल्त बरितक््य 
३ अकर्लच्कक्‍ली शति तरजत्य जतको ब्यायारः। 
-सल्ेष क्ञाररिक 


( २९८ ) 


डा० राधाकृष्णन के अनुसार अद्वेत दर्शन मे माया छाब्द निम्लिखित अर्थ मे प्रयुक्त 
हुआ है । (१) जगत के प्रपञु्च का रहस्य नहीं है इसी 
माया शब्द के कारण उसे माया कहा गया है। (२) ब्रह्म और जगत 
विभिन्‍न अथ का सम्बन्ध अनिर्वंचनीय है । ब्रह्म पारमाथिक और 
अपरोक्षानुभूनि का विपय है और जगत व्यावहारिक है। 
अत उनके परस्पर सम्बन्ध की ताकिक व्याख्या नहीं हो सकती । अनिवंचनीयता 
को माया शब्द में समझाया गया है । (३) ब्रह्म केवत इसी अर्थ में जगत वा 
कारण माना जाता है कि जगत उसपर आधारित है जवकि उससे ब्रह्म पर काई 
प्रभाव नही पडता । ब्रह्म पर इस प्रकार अवस्थित जगत को माया कहते हैं । 
(४) ब्रह्म के जगत के रूप मे दिखाई देने के तथ्य को माया कहते हैं। (५) पूर्ण पुरुष 
ईश्वर की आत्माभिव्यक्ति की शक्ति को माया कहते हैं। (६) ईदवर की यह 
शक्ति अव्याकृत प्रकृति अथवा उपाधि में पर्वितित हा जाती है जिससे भूत जगत 
को सृष्टि होती है । जगत की उत्पत्ति के इस बीज रूप विपय को माया 
कहते है ।* 


क्‍या माया भ्रम मात्र है ? 


व्यावहारिक जगत के स्वरूप को समझाने के लिये शकर ने रज्जु-सपं, शुक्ति-रजत 
आकाश्य-तल-मलिनता, गन्धर्बनगर, मरीच्यम्भ कदली- 

जगत असद है. गर्म, स्वप्न, जल-बुद्वुदू, फेन, माया, अलात चक्र 
मायानिर्मित हस्ति, द्विचन्द्र दर्शन, इन्द्र-जाल इत्यादि रूपका 

का प्रयोग किया है शकर के अनुसार एक मात्र ब्रह्म ही सत्य है अत जगत ब्रह्म 
से भिन्न होने के कारण मिथ्या कहा गया है ।* अद्वेत दक्षन के तक के अनुसार ब्रह्म 
एक ही साथ एक और अनेक, सत और सेंमूति नहीं हो सकता। शकर के कथानुसार 
यदि एक और अनेक दोनों हो सत होते तो हम सासारिक व्यक्ति को असत्य 
में फंसा नही कह सकते यह नहीं कहा जा सकता कि ज्ञान से मोक्ष प्राप्त 
होता है और उस अयस्था में एक का ज्ञान अनेक के ज्ञान का अतिकमण नही कर 
सकता ।? परज़्तु इसका अथ यह नही है शकर ने जगत के स्वप्न अथवा मानसिक 
प्रत्यय मात्र समझा है। भारत में समाज और घम सुधार के लिये उनके महान 
प्रयत्न इस बात के स्पप्ट प्रमाण है कि शकर जगत को स्वप्न नही समझते ये। 





].. वातवावा एका००्फा; 
२ ग्रह्ममिन्‍्नसर्स मिथ्या ब्रह्म भिन्‍नस्थात 


--जसेवान्त परिभाषा 
शारीरिक भमाष्य ॥ १ १४ 


नर 


( २९९ ) 


सायावाद का सषार्थ अर्थ समभत के किंग शंकर डे दिवर्शबादर का जल्ौ प्रकार 
पमप्तना जाबइ्यक है। छकर ते दार्धतिडु और शौकिक दृष्टिकास कौ एक दूसरे 
से विस्कुस पृथदः रखा है और दोशों का समुचित सामंजस्प भौ किया हैदार्तमिर 
पत्र मे कोई लमझौता करने को तैयार तहौ है। जयत अतत है इस सत में स्थाल 
तह्टी दिया जा सगता । परस्द्‌ फिर रूसन की भौ श्रेणियाँ (0८७ ण॑ एफाव्॥ ०) 
हूं। ध्याजहारिक और प्रतिमासिक सत्ता में भेद है। 


प़कर मै जगुसार छजौ प्रगार और समास्य दिपंय तीत कोटियोँ मे दिमाजिंत 
किये जा सकते हैं-- 
ज़िबिण रत्ताएँ (१) जातिशालिक--दै विपय हैं शलोकि स्वप्त अधबा प्रज 
जादि पे शब जर के ज्षियं प्रकट होते है विल्तू बाबत 
जगस्था के अगुमणो से बाबित होते है। 


(२) स्थाच्द्राकि--बै दिपय हैं। शोकि स्थाजादिक जाप्रत लद्सबा म॑प्रप्ट 
हाते है परस्यू जो ताकिक दृष्टि से बाणित हांते कौ सभावता के कारण पूर्भ सर्व 
जहौ कह मा सरते गैपे इसारे स्पकइ्टार कौ बट पर माहि गस्तुएँ । 


(३) दारमाबिक--सुद्ध पत्ता है जोकि सभी प्रदौतियों सम प्रकट होतौ 
है जो गबाबित होतो हैं लौरत जिसके बाधित हांते कौ बस्पता ही कौछा 
सषती हूँ। 

अत कर ते स्थप्त और व्याध्रह्वारिक रूवतठ म॑ स्पप्ट जेर किया हैं। इत दॉसो 
के कारण रूप अह्ान थो जिल्‍त मिलन हैं।प्रातिभासिक जिपयो का अनुमक 
स्मक्तिमत जऔौर तालकालिक अह्ृयात से होता हैं। इसको अजिद्या बड़ते है। ख्यावश्ारिक 
'जिपयो का शमुभब सानजलिक और अप॑क्षाऊुस स्थावी अश्यात से होता हैँ । इसे 
माया कहते हैं.) बस्तूल लबत्त सत जौर असत के दौच महू | शंकर के अंभूपार 
जैने फारणकपौ इहा कौ सत्ता विकाल थे रहती है बसे है (छत्ता रूपंण बबत मौ) 
जिछ्मल में सत्य तहीं लोती है क्योकि कारज-कार्य अमित हैँ।" पुनछ्च 
होना झूपतामसात्मक बियय शक्ताआ्सैच सत्य है | किल्नु अपने विदूप रूप मे 
अलत्व है । 


१ पा अ कारण ब्रह्म विदु कालेवू सत्य त क्पशिच्रतति पूर्ण कर्प्यनू अपि 
अतत्ताविषु कालेदू सत्य हू ख्यत्रिचरति । >च्त बुध २ १ १६ 
ह पर्व क्र तातसरूपादि लदात्ममैण रृत्पं किकार झाले स्शतस्तु जजृतपैध । 


8 । 





( ३०० ) 


किसी द्रव्य के वास्तविक विकार को परिणाम कहते हैं जैसे दूध का दही बर्न 
जाना । इसके विपरीत किसी द्रव्य के विकार के आमास की 
विष्त बाद विवतं कहते है जैसे रस्सी का साँप दिखलाई पडता । ्ज 
दोनो ही मत सत्कायंवादी हैँ । साख्य और विद्विष्टा ह्न्त 
दशन परिणामवादी हैं, अद्व॑त्र वेदान्त विवतंवाद को मानता है । शकर सत्कार्यवाद 
को विवर्तवाद के ही रूप मे मानते हैं। उनके अनुसार कार्य कारण से भिन्न नहीं 
है । मिट्टी का बतन मिट्टी के अतिरिक्त और कुछ नही है | सोने का गहना 
सोना ही है | फिर कार्य और उसके उपादाव कारण में अविच्छेद्य सम्बन्ध है। 
काय कारण के बिना नहीं रह सकता । मिट्टी से बतंन और सोने से गहना 
पृथक नही हो सकता । यह समझना भ्रम हैं कि कार्य कोई नई वस्तु है जो पहले 
नहीं थी और अब उत्पन्न हुई है। तत्व रूप मे वह अपने उथादान कारण मे 
सदेव विद्यमान थी । असत से सत उत्पन्त होने की कल्पना नहीं की जा सकती 
द्रय केवल एक रूप से दूसरे रूप मे आ सकता है। यदि असत्‌ से सत्‌ की 
उत्पत्ति समव होती तो केवल तिल से ही नही वल्कि वालू से भी तेल निकल 
सकता । निमित्त कारण की क्रिमा से किसी नवीन द्रव्य की उत्पत्ति न होकर 
केवल उस द्र॒ग्य के निहित रूप की अभिव्यक्ति मात्र हो जाती है। अत काय 
कारण से अनन्य और उसमे पहले से ही विद्यमान है। कार्य कारण की ही 
अवस्था मात्र है (कारणस्य एवं सस्था मात्र कार्यम्‌)। अत' कारण-कार्य का सम्बन्ध 
वास्तविक परिवर्तन नही है । परिवर्तत शील ससार एक आभास मात्र हैं| यह 
आभास अध्यास के कारण हैं। अध्यास अविद्या के कारण है। अध्यास और 
जविद्या अनादि हैं अत जगत भी अनादि मालूम पडता है । 
शकर के अनुसार साख्य सत्कार्यवाद का सह्दी अर्थ नही समझ पाता । साख्य के 
मत है कि कार्य के उपादान कारण मे विद्यमान रहने पर 
परिमाणवाद का भी उपादान मे वास्तविक विकार या परिणाम द्वोता है 
खड़न क्योंकि वह नया रूप घारण कर लेता हैं। 
शकर के अनुसार इस का अथ यह हुआ कि जो 
आकार जसत्‌ था वह सत्‌ हो गया। इस प्रकार सत्कायवाद का सिद्धान्त 
ही समाप्त हो जाता है। आकार परिवर्तेन वास्तविक विकार नहीं है । 


१ विवर्तवादस्य हि पूर्व भूमि बेदान्त यादे परिणामबाद । 
व्यवस्यितेषस्मिन्‌ परिणास वादे, स्वयं समायाति विवर्तंवाद ॥। 


-क्षेप शारीरिक २, ६१ ! 


(६४१३६ 


आवार हृष्ण बा उपादात कौ एक अबस्था मात्र है लो रद हस्य से अविश्येत् है। 
आकार कौ छत्ता अश्तु के कारण है। राचार परिवर्तन पर मी वस्तु बहा रहती 
है। छोते उठते जोर बैठते हुए भौ देददत्त 'देदबत हौ रहता है।डिर आकार 
एप्ए से पृथक भी शह्दी है। यदि भाकार और हृष्य अहम अलग हैँ तो रत्तम 
सम्बन्ध होना असमय है क्योंकि दो पृथक बस्तुओ को तीसरी बस्तु दी प्रह्यपता 
से हो मिलादा ला सकता है। फिर इत तीसरी बस्तू कौ पहली और पूसरी बस्तू 
से भरिज्ञाने के लिशे चौबी औौर पांचदी बस्तू कौ झावस्गकता पडेबी । इस प्रकार गह 
कम अलते श्राते से अतवस्थादोप आ जायबा | अत आकार हरष्य पे भिन्न नही है । 
इसलिये गहि ड्रब्प बहलौ रहता है तो जाकार परिकत बिदंतत मात चित्सुली बहैत 
हिड्डि और 'खंडत छडखाध आदि स्थठत्त अईँतगाद। इम्बो में विगर्तबाद के पक्ष 
मैं सैकड़ों चमत्कार पूर्ण पुक्तियाँ मिलती हैं। 
झंकर ने जहाँ अपने विषर्तगाइ को भरूति से उकितियाँ बेकर छिद्ध क्रिया हूँ बहाँ गह 
मौ दिल्ललाया हैं कि विषरतंदाद को मातर्ं से सृष्टि सम्दस्धी 
विवर्सदाद कौ जतेक कठिताइयाँ पूर हो छाती है। सृष्टि को परिणाम 
विड्लैक्ता मान सैसे पर रुसको समकशाना जतमव है। सरि ईइबर को 
सृत्टि कर्चा माना चाय और अच्॑ंतत प्रकृति पे जगत कौ 
रभता मातौ लाव दौ ईस्वर कौ अशीमता तप्ट ड्रो जाती है क्पांकि राशक़े 
अधिरिकत प्रकृति कौ नौ छत्ता मातती पश्षती है। प्रहति को सत्य माभकर ईएबर 
पर श्ाधित मातने मैं क्री कठिशाई है। इस अगस्था म॑ या तो प्रक्षति ईश्वर 
को एक अक्ष माद है अचवा हम्पूर्ण ईश्वर से अजित्त हँ। रामाभुण क॑ समात 
पहच्ा दिशस्प मास लैने पर ईश्वर थौ धौतिर इवृष्पो के समाल लाबयम और 
नस्‍्दर हो जाता है। पद्ति प्रकृति कौ ईस्गर से अभिन्न माता थाय ता प्रकृति के 
दिकाल का अर्थ सम्पूर्ण ईस्‍्बर का जयत में परिणत ह्वो णाता हैं। इस प्रकार सृष्टि 
कै उपरात्त कोई ईश्वर हहौ बचतठा । शत गह स्पप्ट है कि ईक्बर म पूर्ण अचदा 
अक्षय बास्तविक दिकार सातते पर बह इंस्वर कहलामे बोस्य तहौँ रहता | एंकर के 
सहालुदार विवर्तदाद को मसाज लेने पर बे सब कडिताइपां हर हो बाती हैं। 


इसी विदर्तवाद के आभार पर आँतवाद आीब और ब्रह्म के सम्बत्द के बिपभ मे 
प्रतिमिस्यवाद का प्रशिपोदत करते है। अतत्त अैतस्ण का 
जतिदिस्यथद. अविज्ञा कै दर्पण पर पढ़ते बाला प्रतिजिम्ब हो चौन है |) 
अंसे अनेक ललाक्र्यों से एक हो इतामा के अगैक अति 
दिम्ब पहते हैं लौर अल्ष कौ स्वच्छता छोर महितता के अनुरूप शरशिविम्य पौ 
स्वच्छ था सधित दिक्ञाईं पढ़ता है दवा घल कौ स्थिरता और चचलता के 


( ३०२ ) 


अनुसार प्रतित्रिम्व भी स्थिर या चबल प्रतोन होता 2 उसी प्रयोर अविया वी 
प्रति ये क्वारण अनन्त थे प्रतिदिम्ध स्वरूप जीय भी भिन्न शिश्न आपर पवार 
के दियाई पड़ते हैं। प्रतिवरिम्त्र की उपमास दवा बात समस में आनो ह। 
दुक ता यह फि एक ही ग्रह्म भिन्न भिन्न अधियाबा पे फलस्वरूप फ्िप् 
भिन्न अन्त करणा मे भिन्न निम्न प्रतार से प्रतिविम्धित होता है। था दूत 
उससे यह भो सकेत मिक्ता £ कि अस्त 7रुग जितना ही निर्मल हागा उतना ही 
अधिक स्पष्ट रूप से ग्रद्म फा प्रतियिम्ध उमसम उनरेगा । 
परन्तु प्रतिविम्ब वाद के मानने म॑ एक बड़ा द्वाप यह है कि दुसव जावा की मुक्ति 
के अब उन हो बिनाश हो जाता है क्योति थविशा रूपी 
अवच्छे दवाद दपण मे टूट वान पर उसये प्रतिसिस्ध थी भट्ट हू 
जायेंगे अत जीव की सता को बचान के लिये उुष् अद्ति- 
धादियां न अवच्छेदवाद की स्थापना फो ह। इसमें धठाकाश (पढ़ें र ब्रीच का 
जावाणश ) की उपमा दी गई ह | वास्तव मे आयगय सवब्यापी औ एक हपान्तु 
धट मठ आदि उपाधि भेद स वह घटावाश मठाकाथ आदि रूपा मे आभारसिति, 
होता है और व्यावहारिक सुविधा की दृष्टि से हम इस काल्पनिक विभाग का 
सथाय मान लेते हू। इसी प्रकार ब्रह्मा की सर्वव्यापी आर एक 
होने पर भी अविद्या के वारण जपाधि-भेद से नाना जीवो आर विफयों के रूप 
में ग्रतीत होता ह । अत जोव सीमित सान्त रूप में दिखाई पहले पर भी ब्राय 
से अभिन्न हैं। मुक्ति का अथ लविद्यामूलवः उपाधियों का तोड़कर निरुपाधिक 
ब्रह्म स्वरूप हा जाना ह । यह मत “अवच्छेदवाद कहनाता है । 


मोक्ष विचार 


शारीरिक भाष्य में झकर ने माक्ष का वणन डय प्रकार किया ह - 
ईद तु पारमाथिक, कूटस्थ, नित्य, व्योमवत्र सर्वव्यापी, 
मोक्ष का स्वरूप सवविक्रिया रहित, नित्यतृप्त, निरवयब, स्वयज्योति- 
स्वभाव, यत्र वर्माव्मी सहकारयेण काजश्रय वे नीया- 
वतते तद्‌ अशरीर मोक्षाख्यमृ”” अर्थात्‌ बहू जा कि पारमा्िक सत्य है, कूटस्थ 
है, नित्य हू, आकाश के समान सर्वव्यापों है, समस्त फियाओ से रहित, नित्य तृप्प, 
निरवयव है, जिसका स्वय-ज्याति का स्वभाव है, जहाँ पर घम, अपर्म, काय भृत्त, 
भविष्य तथा वतमान आदि को कोई स्थान नहीं वह अगरीरी अवस्था मोक्ष है। 
डे थात्मा अपना यधाय स्वरूप प्राप्त कर लेता है (स्वात्मनि अवस्थानम्‌ ) । 
यद्वेत ब्रह्म सिद्धि म माक्ष का आत्मा से अविद्या की निवृत्ति " कहा है ) चित 


१ आत्मनि एबाविश्वा निबुत्ति 





(१६४) 


मुजातार्प के अ॒दुलार मोल शरवल्फिप जासरूद की प्राप्ति है।' मोक्ष गिए्प है। 
जाएगा विसब मुक्त है। झुत मोशन में बछ रशा तह प्राप्त होता मर्योकि बंधा 
हते पर बड़ झनिस्य हो बागेपा 
दास्‍्तव में ह्ास होने और भोस्ष प्राप्त करते के बीच में कोई भी अत्तर रही है। 
उपनिपदों से कहा है कि इ्चझ्ानी "हम हा बचाता है। मोझ 
ओोक इछसाव है सर्बा्ममाद है। बह इह्म से एकता कौ अबस्था है *। 
जड्मा के मगुमष म हौ अद्भाजात ड्ौ चरम परिनिति है ।४ 
हद्चडात से जाता बैय और श्वास रा काई जल्तर गह्ढी । पारमाबिददृध्दि से 
असा, इद्च गौर मोल पक हो है। मात्मा श्रह्म है मौर जारमा गित्म मुक्त भौ 
मोक्ष का हर्ण सातार् कौ जाता का उस्मूलन है। सासा क्पाए्मक लगत का 
दिनाप्त शह्दी क्दोकि बास्तव मे पारसाबिक आएमा का बगत से कोई शम्शस्ज 
नई है। दृहृदारभ्पक उपमिपद स॑ झड्मा है। 'डसदौ त्यय पर्व अर्चात्‌ 
बास्तव में बढ़ आत्मा जसन है। (मो का रर्ज ब्रह्म गौर भारमा कौ पुष्ता 
(ब्रह्मात्मैफतच) का ह्वान ई)) पहू ज्ञान कोई कापह्पितिक तादात्मक (सम्प्द 
वूपसम्‌ू) अबदा शात्मा मे भ्रष्म का जारोर (अष्याससरूपम्‌) तही है। प्रकर 
के अगुसार कात किशा रही है। शत सोझ्न प्राप्त द्वाता किसी प्रकार कौ क्रिशा 
तह है। बाएतव मे पुस्‍्त शारमा के लासले से अविया का सिल्णा आवरण हट 
चाने से बह अपता स्बवकप जात जाता है। बह मौस है। मोह्न शात से सही 
होता बल्कि बह ज्ञात हौ है। पदुणपाद के ध्ारो मे मिप्णाजात कौ गिगृत्ति ही 
पोध्न है (९ मिच्या शमिमात के अ्रम से बु लो का अतुअब होता है। इपौ मिप्पा 
जात के हट जाते सै बुल्लो का अत्त हो जाता है। 
जिस प्रकार लई का इढद्धा माध्यमिक दप्त्त के दुम्प पे मिशन हैँ उसी प्रकार 
मोक्ष मी विर्बात्र सै फ़िर्त है। मोक्त निपेधात्मक सही 
अन्य लतों ले है। गह भआातरद है। स्वाद के श्परणर्य के समान बेदात्त 
अच्तर कै मोल मे आत्मा अच्ेतत तहीद्वो जाता बल्कि शुड़ 
अंतस्य के रूप म॑ दिल्लाई बैते कपता है यो कि उसका 
प्बमाव है है। शिक्षिप्टाईंस के अनुसार मोल मे जारमा स्थन ब्रह्म गहँहा 


१ अनव लज्लिालत्य हात्ति | 

२ ब्रह्मचिद इृद्ांझ बबति -खुंडक 
॥ ब्रद्म॑ं्र हि पुरुत्पाल्स्था । --शारीरिक जप 
४ छगुतबावत्तानत्याद शइसपातस्‍्प । --कारौरिक जाप्य 


१. मिप्पाक्नाअशिवृतिदाइजम्‌ मौका | 


(कह 7) 


जाता वल्फि उसके समान प्रतोत्त हान जगता है, ईदइवर के सहवास में रहता है 
उसने ला मे रहता है. जया उसके समीप रहता है। परन्तु(अद्वेत में मुका 
आत्मा स्वय यो हो सत्र म देखती है, काई दूसरा नहीं देखती? बौद्धों के समार्ते 
ण्वैत के माक्ष मं आत्मा ही नाद नहीं हा जाती बल्कि उसकी उपाधिमात्र हैं 
नाट हाती हैं ।? मुक्‍तात्मा ग्रह्म से अधिभाग है उसके लिये जगत हों 
प्रपज्चात्मक रूप समाप्त हो जाता है और सव ओए ब्रह्म ही दिखाई पडता है । 
मोक्ष आत्म शुद्धि ये नहीं मितता क्योकि जात्मा घुद्धि क्रिया है। मोक्ष ज्ञान मे 
मिलता है जो कि क्रिया नहीं बल्कि स्वयं सत्ता है मोक्ष नित्य शुद्ध अह 
स्वरूप है । 


शकर कममुक्ति की सभावना को मानते हैं। ओम के ध्यान के विषय में प्रशती 

पनिषद के एक पद की टीका करते हुए वे कहते हैं नि इस 

क्रम मुक्ति. प्रकार का यान ब्रह्म लाक को ले जाता है जहाँ कि हम 

क्रमण पूण भान प्राप्त करते हैं। एक अन्य स्थान पर 

वे कहते है वि सगुण ईव्वर की उपासना से पापों से शुद्धि ( दुस्तिक्षय) होती हैं, 
एथ्वय प्राप्ति होती ह और क्रममुक्ित प्राप्त हाती है। 

शकर के अनुमार मोल का अर्थ छझरीर या नाथ नहीं वल्कि अज्ञान का नाक होता 

है । अत वे जीवन्मुक्ति को मानते हैं। जसा कि कुम्हार 

जीयन मुक्ति. का चाक वतन के बन जाने के बाद भी काफी देर तक 

घमता रहता है उसी प्रकार मोक्ष प्राप्त होने के पश्चात 

भी जीवन चतता है बयोकि उसमें कोई ऐसा कारण नही है जिससे पहले की गति 

रोकी जा सफ्रे । शकर एक ऐसे व्यक्ति की उपमा देते है जो कि आँख में कुछ 

दोप के कारण दाहरा चन्द्रमा देखता है और यह जानने के पश्चात्‌ भी कि 

वास्तव में चन्द्रमा एक ही है, दो चन्द्रमा देखने से नहीं रुक सकता । मुक्त 

व्यक्ति के लिए सभी क्रियाएँ ब्रह्म में हो होती है। जीवन मुक्ति के विषय मे 

शकर के वाद के अद्वेत वेदान्तियों मे अनेक विचार उपस्थित किये हैं । कुछ के 

अनुसार अविया के उन्मूलन के वाद भी वह कुछ समय तक रहती है। कुछ के 

अनुसार मुक्तात्मा के लिये शरीरादि तथा जगत का अस्तित्व नह्ठी रहता। 
जीवन्मुक्त की अवस्था को ही “विदेह मुक्ति” कहते हैं । 

( शकर के अनुसार मोक्ष अर्थात आत्मा की अशरीरी अवस्था नित्य है" 


१ मुफ्तस्थापि सर्वकस्थात समानों द्वितीयामाथ । 

--शारीरिक साध्य 
२ उपाधि प्रलय एवायम्‌ नात्मप्रययम्‌ ।” 

--शारीरिक नाष्प 


(8१) 


प्ारीएिक भात्प मे लड़र में करा है 'मोशाहय्म लरौरत्व निरयप्‌ ।* बढ़ाँपर 
एक समस्या बठती है। पद्दि आत्मा नित्य मुक्त है तो 
मशि माह्मा जिटय मौज्ञ के लिये साथता करने कौ क्या आाबइपकता है। 
मुक्त है तौ साथना दूसरा छोर बदि साधनों से मोच्च मिलता है तो फिर 
कौ दया अवश्य आरमा को सर्द बर्लमाल स्वजावत्याद' शित्पोपलणिय 
कता है स्वकृपत्यात स्थपश्डिम प्रतिस्डत्वम इत्पादि कहना 
निर््षक प्रतौत होता है। सृरम धृष्टि से देखते ले ज्ञात होमा 
दडि छिजाल्त मैं सब कड्नौ दो प्रकार की आर्मामों का बचत है| विज्ञानाए्मा भोषता 
जऔर कर्ता है | परमारपा (०७७४7४४८४। 5०()कटठस्द और भित्य मुक्त है । ल्ौब 
अपने भित्प आरमा के रूप को सूलका अपने दिज्जानात्मा कप को ही सब कुछ 
शमज़ने सबता है । जीम का बास्तविक रूप पर्मात्मा हौ है। खधिया का अर्ज 
जौषाए्मा और परमात्मा शा हँत है। इसौ हत का लफ करके आरमा की एकता 
स्थापित करता बेदाल्त का लक्ष्म है। जत परमात्मा नित्य मुक्त है परल्तु 
विज्ञाताए्मा को मुक्त करते के लिये भवण मतत और ।शब्िध्यासत आदि साघतो 
कौ जागरबऊता है। इत सांदों ते जीबारमा हैव मा को छोहकर परमात्मा 
को पहचात धाता है भार इप प्रकार मोप्त प्राप्त कप्ता है) लोग गहाँ 
पर बह समस्या हाते है कि जाशिए ब्ौबारमा अधिता मे फ्रेसता हौ क्‍यों है ? 
डायशन ( [0075०० ) संथा पार्चसतारबौ मिप्र के अगुतार क्षकर अभिद्या के 
उत्पन्न होगे का कारण तहो बतलाते। परस्तु बास्तव मे अविया का कारज 
अतलाता तमव ही तही है । जविधा अठादि है जैते शारमा अतादि है। अविधा 
क्यों है गई पूछना बैंता ही है जैसा गह पूछता कि आरमा को है? अन्त में 
डरर्सतिक सुलपाषों कौ मौ एक तौमा है। उससे आगे सातव बुद्धि को अपचाप 
अतुूति का जगुसरण करता पड़ता है। 


अत अधिभ्वा के कारण को आलने मे माणापक्ष्ची लत करते हुए जीव को मोख्र 
प्राप्ठ काने का प्रयत्स करता चाहिये। इल प्रजत्त मै 

लाबण अतुप्पप झकर ब्द्माद्वात को साजत तही बल्कि साध्य मानते हैं। 
बह परम भेप है / झकर के हठ से मैतिकता का छान 

हे होने का आल्लेप करते बाले णड़ भूल घाते हैं कि भारतौज दार्शतिको के धम्मुक्ष 
जैतिकता कभी परण श्रेश बही रही (तैतिर सस्‍्व॒र ले भौ जापे बामिक भौर 
अा्सिक ऐै सौ आगे आध्यारिगक क्थर है । बही सानद का परम लक्ष्य है) परन्चु 
आध्यात्मिक लक्ष्य में के सक्षम को छोडता गहौ बल्कि उश्को परिपूर्ण करके 
उसणे आये बढ़ता है रत एक छौसा तक अख्ब जारतौय बश्षंतों के सबात 
अत बेदास्त से शी तैलिक छऔौर भाभिक साथतों का महत्व स्थौकाए शिवा है।) 


[ ३०६ ) 


स्वय शकर ने वेदान्त वा अधिकारों बनने से पहले व्यक्रित मे साधन अंतुदिय' 
का होना आवश्यक माना है। ये साधन चतुप्ठय निम्नविसित हैं -- ४ 
१ नित्यानित्य वस्तु विवेदझ--अर्यात्‌ साधन का मित्य भर अनित्य पदायं॑ 
में भेद करने का विवेज हाना चाहिये । हे 
२ इहामुमाय मोग विराग-अर्थात्‌ साथक को लौडिक तथा परारतलोनिक 
सब प्रकार के भागा फ्री कामता का परित्याग कर देना चाहिये। 
हे शमदमादि साधन सम्पत्‌-अर्थात्‌ साधक का घशम, दम, श्रद्धा, समाधान 
उपरत्ति और तितिक्षा, इन & साधना से मुवतत होना चाहिये। शम वा अय मत 
का सयम्र और दम का अय इर्द्रिया को नियन्नण है। श्रद्धा शास्त्र में निःठा रखने 
को कहते हैँ। 'ममाघान' का अर्थ चित का जात के सावन में लगाता है । उपरतति 
विक्षेपकारी कायों से विरत होने को कहते हू । तितिक्षा ग्योत्रोप्ण आदि सहन 
फरने के अम्यास को बहते हैं । 
४ मुमक्षत्व--अर्थात साधन को मोक्ष प्राप्ति वे लिये दृढ़ सकल्प कर लेना 
चाहिये । 
साबन चतुप्टय से चासनादि पर विजय प्राप्त कर लेने के पश्चात वेदान्त में 
श्रवण, मनन और निदिध्यासन को व्यास्या है। सबसे 
श्रवण, मनन, पहले ब्रह्मणानी गुरु सं उपदेश सुनना चाहिये। शिश्या 
निदिष्यासन संस्कारों का नाथ होकर ब्रह्म को सत्यता में अचल निष्ठा 
हो जाने पर मुमुस को गुरु 'तत्वमसि' (तू ब्रह्म है ) का 
उपदेश देते हूँ । तदनन्तर सावक एकाग्र चित से इस सत्य पर मनन अर्थात्‌ 
विचार करता है और फिर वारवार उन पर निद्विष्यासन अर्थात्‌ उनका ध्यान 
करता है। इससे वह इस सत्य की अनुभूति करने लगता है और 'महम्‌' 
की स्पष्ट साक्षात्कार करता है। यह अनुभव हो ब्रह्मज्नान की चरम सीमा है । 
यही मोक्ष है। इससे समस्त हूँत मिट जाते हैं, सन्देह और मोह दूर हो जाता है 
भौर परम अपनन्द को प्राप्वि होती है) मुक्त व्यक्ति जब त्तक जीवित रहता 
है तब तक समाज और पश्राणिमात्र को सेवा करता है और शरोर छोडने के 
पदचात फिर उसके बन्धन मे नही पडता3! 


प्रयदरा भध्याय 
विरिष्यदेत दशेन 


राजानुमात्ार्य के बनुसार ठौत परम मूल तत्व 'चित्‌' रजित्‌' भौर ईदबर 
हैं। इस दर्शन में ईएबर ठो प्रबात सही हैं और 'चित्‌' तथा 'जदिद्‌' उसके दो 
जिशेप शबवा मद हैं। इसप्रिमे मइ् मत “जिप्तिप्ट-अररैतबाद' कहलाता है । 


प्रमाण विचार 


शामातुज गत के समस्त पदार्थों को प्रमेद शौर प्रमाण इत बो भागो में 
दिजाजित करते हैं। तस्व प्रमेप है जितका बर्जत जआडे किया जायेगा। डतका 
जबदाजे प्रात प्रमाण है। प्रमाण तीत हं-प्ररक्ष जनुमान खौर छरव । 
प्रएपश्ष इश्दिय ह्वारा प्राक्लात पद्रार्ण शत का कारण है। गह दो प्रकार का है 
लिथिकश्प तबा शबिककप। भसिरिकतप गुण तथा अबयब 
+ प्रत्यक्ष पप्त्बात से विभिस्ट जिपप झा प्रजस मार का जात है। 
सबिकल्प इस प्रकार का दूसरा रुषगा तौपरी बार का 
झ्ञात है। इस प्रडाए रामानुअ का सत स्थाय के मत्र से गिज्ञ है.) इखिबो और 
जिबयो के सप्लिकर्ण प्रे पाँचों इस्तिगों ह्वारा जिप्न लिन्न प्रफाए का प्रत्यक्ष ब्लात 
होता है। रामावुज ते स्मृति प्रस्पभिज्ञा और जमाव तथा बह प्रंशय और प्रतिमा 
को पौ प्रत्प्त के है झस्‍्तर्यर साता है। सत्क््यातिषादी होगे के कारण इल मत 
में शान के सशी वितप सत्य हैं (सर्द जिश्ञाल॑ पंार्जम) | जिस शात से लौकिफक 
स्यवहार में बाबा पड़ कप प्रमात्मठ कह्ा पया है | चैंसे प्रप्त तथा 'स्वप्त क्लाग' 
जौ बयार्य हैं। अस्त काजावक्यित्र अत्तकरण बतपगज्छिल् तथा विपशावल्छिस 
थे हौतों बकार के चैताब एऊव होने से साप्नात्कार होता है। 
(ल्माष्द के ज्ञात से स्यापक के श्वान के साथत को अभुमात कहते है। इसके फल 
को अनुमति कहते है 2 ब्याप्ति ब्याज जऔौर ध्यापक क्र 
२ अनुबात डुपाणि रहित शिवत छम्बत्ध को कइते हैं। इसका आात 
दो बस्तुओो को एश्जित देखते से होता है। भ्याप्ति के दो 
अद झल्बव और ब्यतिरेक के बवुसार अनुपात के दो “बेद' माने यए हैं-- 
केशलास्बदी जौर अन्यय ब्यतिरेफो | हे छोब केबल भ्यतिरेकौ अगुभाद को गही 
मातते । झाबा रण कूप्े इश्च मत जम जौ बयूमात के पौँद्र श़बबब--डरछिशा 
"कपतय विवमस' हें तषा माने गए हज परन्तु क्योकि ब्याप्ति 
और पशुषर्मता कौ छिड़ि केबल प्रदाहरण तबा 'उपत्य के हो फ्परणन होती है। 


ज। पा वात ॥ 7 का । 0, मी हार #धव धरम हर: 


ना ४ विदा ९ कि। है हचादा विवि व 0त्यों व शिम 7 


सन मई मे | », #ह 0, हब), को 3 दाएाय 
पे झा हऔएण (|, 7 [कि (व [गे रे 8 न 


स्तपात हे तत्व 7 
गाव हनी न ।/.0॥ | 4 ९ खत 5४ «*«*,. कक) + इसगख।व मापा 
का हज प्रमाओ हर ॥+ शाश ? / गा में हा 
दरर पिर्चट 7 !, कह हि मय 
॥ अ४शाण 7३ दो जे 4, रा गष हर्णा मे 
प्रवित बिरद्ध या पर यह कगार हब के तथा प्रादीया मा शा प्र: 
पी तन पर प्रमा४, । वह कि ८ उन पर हराय जोर २१ 5 भा प्रमाए 
+। एस भा मे था राख | | 6 *एघ हाधपएण लव ६ माय ईय | 


तत्व उिसार 
(१) चित तत्थ 


जित सापकी जावाहना ॥ थे हहट्रिय मे प्रा शत बाद्ध गतिप्री। 

यहा स्पप्रया।, वायाह सूप या पुरा रूप विद जहु, 

जीपात्मा का ये था वी डिय वयिक, निययमंय विगत उर्धों 

स्यशप मात यो आय ५ । हीयर इपशा विधाया छा धारा 

24 यह टक्‍यर या अग भ्ूत भी # । जीव गा राताम्ता 

ईलवर से मिली ह। दाना में सेेय पयत भाव है । जीव दिया या प्रेरणा से ही 

मम करता है। बट पाता, लाया वी उरी #॥॥ यह एय ही शराब में जन 
शगीर घारण पर सवना है । 


रामानुज पथ अनुसार जीव आर हर एप नहों हा सफा । जिस प्रशार बहा भा 

जस्ति व अंग पर ग्रृध या द्रढ्य पर औश जीवित 

ईडबर और जीव टारीर या लस्ति आत्मा था निर्भर ह उसी प्रकार जीय 

फा सम्गध भी ईबा पर निमर है । अत रामानुज़ न ल्वमसि बा 

अब विद्यप प्रयार से जिया ह। इसम तत (वह) था 

अथ यह इच्यर है सवत सव टाकित मान तथा सूरिद वा सर्ता है। त्वम (तुम) 

ना अथ वह ईदवर ह जा चतन हरीर से पिभिष्द जीव के रूप में (अचिनू-विशिष्ट 
जीव शरीरक ) ह । 


(8१) 


अत तह्मम्ाप्ति मे ईएबर क पुक विध्धिप्ट रूप तबा बसों विलिष्ण कृप्र में ममद 
शलझावां यया है। एक बड्मा ही इस दो जदारोंमंपिध 
सत्दषहि का जर्ब मात है। अग रापानुज का म् विपिष्दापंत कदलाता 
है। इस मठ के बतुसार मनद का सम्दरणव ततोंसर्चणा 
जिकश्ष परापों म और स लब॑बा अविकल पदार्थों में दी स्पापित किया था सबता 
है। बिक्विप्टारंठ के लतुमार जीब और ईएशर सै शठेग अबरय है परस्लु विधिप्ट 
प्रकारों का शर्डृत है कपोकि दोनों एक गही हैं" 
मांबबाचार्म के सर्बदर्शत संप्रई के जवुमार रासातुज ईशएबर और थलीष के सम्ब्ध 
में बेद अमेद रझऔौर भेद्ामेद तौनों को मानते हैं। अरब 
पैर अमेर और मतों से इस दिपय मे उसका स्रेद हिलाते के लियं कुछ 
अराजेद शौग इस सत को 'अरृषक स्थिति का ताम दैसे हैँ। 
ह्ाइ्मीरी विश्वाल सदातम्द के अनुसार मी रामागुज घेदा 
सह बादी है। स्व रामाशुज के शब्या म इछ मंबामेद का मर्ण है “एक बस्तु 
दिक्य बगायतै । धरकार ह्याषष्पित श्वात्‌ साप्ताताजिकरस्यस्थर्र। अबति एक 
ही रुस्तु दो रूरा में दिमाजित हो जातौ है । दहाँपर बह इपान रखता अएहिए 
हि रामासुझु का बह मदामद अत्य सभी सिड्धास्तौ से भिप्त है बयोकि उन्होने भेद 
अमर के धादर छात्र भेशमेद बाद का भो छश्त दिदा है। उसके अपने मतागुसार 
भेद का रद यह है कि क्बिर पूर्ण बौर अतर्त है लौर जौब अपूर्ण तबा जन है 
जन दोसा म भे३ है । अमेत्र ताशम्प अगगा हसश्यत्थ का जर्य यह है कि ईरथए 
जौबा का जात्गा है। विश भौर अजित ये दोता इद्म से तिरन बर्तमात है भौर 
एर्षष्पापी ब्रह्म से डिप्र स्वरूप ड्राते हुए भौ तित्प जदिज्ऐेश् कप ऐग्रप्मा से 
पम्बद्ध हैं। मूलत्रस्प झषदा अस्र४ सत्ता के रूप मे ब्रह्म सबी यौदो का स्पादात- 
स्वकप है। इड्मा लौर जौचो म॑ पूर्ण और अप ता बुण और परष्य का ठक्षा कार्य 
और कारन छा सम्बस्थ है। यहँकार्य और कारण का सम्बन्ज पूर्षापर भाद मे 
सड्डी बल्कि उपादान या इष्प के सादर मे है। इस दृष्टि ते औब ओर ब्रह्म मे 
मेदाजेद का भम्मन्धह। पूर्ण कमी मए सही इत समता । इपो प्रकार ब्रह्म थी 
करजी जीव तही वश सकता ! 





३ प्रकार हअविश्तिम्पंकबस्तुप्रतिभारतेश शासालानिशरष्ण अ छिडण्‌ ॥ 
ऊमभीौमास्य ९ १ १। 

२ अईत ब्रद्मातिशि पु १४३ २७ 

॥ ओीमाघ्य १ ह ! पृ १8 । 

४ छौमाष्प | १ १ पृ ९४। 


(| ३१० ) 
परन्तु रामानुज का भेदाभेद निम्बार्क के भेदामेद से भिन्न है। भेद और अभेद 


; दोनो को सत्य मानकर भी रामानुज ने आधार द्रव्य के 
निम्वार्क के मत एकत्व का प्रतिपादन किया हैं ओर अनेकत्व को उस पर 
से भेद आश्रित माना है। इस प्रकार उन्होने अपने भेदाभेद मे 


भेद से अधिक अभेद पर जोर दिया है । घाटे (578८) 
के दाव्दा में “निम्वार्क और रामानुज के मतो मे बहुत समानता है। दोनो भेद 
ओर अभेद फो वास्तविक मानते हैं। परन्तु निम्बार्क के लिये भेद और अभेद 
इन दोनो का एक ही महत्व है, थे दोना एक ही स्तर के हैं। परन्तु रामानुज 
अभेद के मुख्य और भेद को गौण मानते हैं ।/१ इसी कारण से निम्बाक का मत 
हतादत भर रामानुज का मत विशिष्टाहत कहलाता है । 


शीभाष्य मे रामानुज ने अभेद, भेद गौर भेदाभेद तीनो मतो का खड़न किया 
है ।* शकराचार्य के अद्वतवाद के विरुद्ध रामानुज ने ब्रह्म 

भन्‍्य मतो क्षा को जीव से भिन्न माना है? परन्तु फिर दूसरी ओर 
सडन उन्होने द्ेतवाद का भी खड़न किया है। उनके अनुसार 

कारण रूप' ब्रह्म से जीव जगत अनन्य है। इस प्रकार 

अभेद और भेद के विरुद्ध उन्होने भेदाभेद का समथन किया है। जीव म्ह्य का 
अश है। रामानुज ने स्पष्ट कहा है कि जीव को ब्रह्म का अश मानने पर परस्पर 
विदद्ध श्रुति वाक्यो का सामजस्य हो जाता है क्योकि जीव और ब्रह्म में भेद भी है 
और अभेद भो है। जैसे पूर्ण और अश में भेद और अभेद दोनो हैं इसी प्रकार 
भ्रह्म और जीव मे भी है। परन्तु किर रामानुज ने भेदाभेद का भी खडन किया 
है। कुछ भेदाभेद वादियों के अधुभार जसे घटाकाश वस्तु सव व्यापी आकाश 
से भिन्न न होकर उसका उपाधि-परिच्छिन्ष कल्पित रूप मात्र है उसी प्रकार 
जीव सर्वव्यापी ब्रह्म से भिन्न होकर उसका एक कल्पित उपाधि रूप मात्र है। 





१ फट एप पृ० ३२ 
२ १११ ॥ओर १ १४। 
३ श्री भाष्य १११॥ 


( ११९ ) 


धापामुज का गह झाझ्षेप है कि लद ब्रह्म दस्यृत जौब के रूप में परिचित हो 
जाता है तब जीग के सजस्त दोप बास्तद में इढ्म कै दो दोप हैं। 


सामाशुज के अनुसार जौब और ईएबर मैं नियास्य और तनिपस्ता प्रेष और 
श्ेषि प्रहार और प्रफारि का सम्बरप है। 
गामामुज मे चौबात्मा तीन बार के माने है--बड़ खशुक्त ठद्या शिप्प । 
(१) बड़ औौब-उरहें कहते है मिनका शाधारिक जीगस 
लोबाशबा के. अजी सताप्त सही हुआ है। दे भौरहों अूपतों पे रहते 
भब है। बष्ठा से सेकर ढकौड़ें मक्षाड़े जैसे तुअ्झ बौबों तब 
छमी “बड़ हैँ। शदजात्‌ के रामि कमल है श्रष्ता इश्चा है 
देगा ग्रह्मपि खौर तौ प्रशापति उत्पप्त हुए इतने कम रछ टिकगाल चौदह 
इस, चौदह मनु, आठ बसु, स्दारह दइ बारह आहएित्य तबा देवपोति मनुष्य दय 
तियक गद्य तथा हषावर आदि उत्पन्न हुंगे। इनम से तिर्यक यथ स्वाबर 
आदि को छोड़कर तद 'ध्रास्त्रवशद' कहलाते हैं। इतमे से कुछ मोस्त की इच्छा 
एसठे हैं कुड जोग कौ । भोभिरों ये जो कृछ 'जर्द और “कार्या कौ भपता घ्देव 
अल है कर बु& कैपर बजे को | बर्णटक बडे शएके परन्‍ोोड को शारडे है 
खऔर देवताओं तदा जपनात्‌ मे शक्ति और श्रद्धा रखते हैं मुक्ति कौ इक रखते 
बालो से कृछ तो केवस 'झात' हारा अहृति और पृरा के दिदेक क्रो है लक्ष्य 
मानते है कुछ मक्ति अबजा प्रपत्ति द्वारा लबदातू मे लौन हो छाता 'चाहते हैं। 
अक्ति कै मार्य म॑ जा सद् प्रकार से ब्रिद्र ई तथा जिन्हें दबगात्‌ क्रौ परण धाड़ 
जत्प उपाज तही है वे प्रपन्च कहलाते हैं। इलमे क्रोई तो भगदईत हारा धर्म 
अर्थ भौर काम इत दतौतो कौ प्राप्ति को हो घ्येष सासते हैं सौर कुक केबल मोल 
को ही शपना चरम उद्देश्य शाशते है। इसमे पर कुछ ठो ऐसे होते हैँ लो प्रारण्य 
कर्म को पातते हुबे अपने अऐ_॥र के स्वाजाबिक अदसान के सज्म कौ प्रतौशा 
करते हैं गे 'बुष्त फहलात है। बाइस खसार में अपने को प्रम्भतित अग्ति से 
जलते हुये के समान रखकर पीम इससे छ टकारा भाहते है थे आर्त-फइ्ाते है। 
(२) गुक्त छौक-डा लगेफ ६ तथा सब शोको के इच्छामुदार गिचरण कर 
कम्ते है। मे लोग सदयबान्‌ री आराजता को अपना बर्तव्द समक्षकर टतकौ 
लिएय तथा नैभितिक ध्ाज्ञा का किषर के समान पालन करते हैं। मे लदा पड़ 
ब्वाग रखते हैं कि शमदात्‌ तचा उनके सकक्‍्तो के प्रति जूल से जौ कोई अपराब 
सहों। मरते पर मे हृदद में परक्रात्मा का ब्यात करते हुये मुपुम्भा ताड़ो से 
प्रदेद्ठ कर ब्रष्ट रशप से तिकरू कर हृदय के हाथ दाद दुर्ग कौ किरणों के ढद्दारे 
शष्ति शोक को चले थाते हैं। शप़के बाद सूर्य मशल को भेद कर नजो रमप पे 
होते हुए शुर्द लोक पहुँचते है। बहाँसे देकुष्ड कौ सौमा में 'दिरणा सामक 


तीर्थ म पहुचकर सूक्ष्य दारीर या स्थाग फरबे दिव्य शरीर धारण फर लेते है 
और वैकुण्ठ मे परदुंचफर भगवान वा सामप्रिध्य पाने है और वहद्य के समान भीग 
कस्ते है । 

(३) नित्य जीव-कभी भी ससार से नहा आत । इनम कमी जात क्षीम 
नहीं हाता न ये भगवान्‌ के विरुद्ध आवरण करते हैं। इइवर की नित्य इच्या 
से ही इनके भिन्न भिन्न अधिकार अनाहि काल में निपत हैं। भगवान्‌ के समान 
इनके अवतार भी ख्वेच्छा से होते हैं । 


(२) अचित्‌ तत्व 


अचित्‌ तत्व जड़ तथा विकार होने है। इनके सीन भेद ईै--शुद्ध सत्य, 
मिश्र सत्व तथा सत्व शून्य । 

(१) शुद्ध सत्व--इसम रजाग्रुण तथा तमागरुण नहीं रहत । यह नित्य हैं 
और ज्ञान तथा आनन्द उत्पन्न करता है। इसके घमम शब्द, स्पश आदि हैं । 

(२) मिश्र सत्व-इसमे तौना ग्रुग रहते हैं। यद्दी प्रकृति, अविद्या तथा 
माया कहलाता है। शब्दादि पांच विपय, पाच इन्द्रियाँ, पांच भूत, पाच प्राण, 
प्रकृति, महत, अहंकार तथा मन इसी के वदल हुये परिणाम है । 

(३) सत्व शुन्य--तेत्व काल है। इसम काई भी ग्रुण नहीं है। नित्य, 
नैमित्तिक तथा प्राकृत-प्रलय इसो काल' के अघीन है । यह प्रकृति तथा प्राकृतिक 
वस्तुओं के परिणाम का कारण है । 


शुद्ध सत्व तथा मिश्र सत्व से जीव तथा ईश्वर के भोग्य विषय, भोग स्थान 
(चौदह भुवत) तथा चक्षगदि भाग सामग्रो बनते है । 


अचित्‌ प्रकृति तत्व है। इससे ही सभी भातिक वियय उत्पन्न होते हू। रामानुज 
उपनिषदो के सृष्टि वणन को अक्षरश यथार्थ मानते हैं । 

सृष्टि का सव शक्तिमान ईश्वर स्वेच्छा से स्वय में से यह नाता 
विकास विपयात्मक का उत्पन्न करते हैं। ब्रह्म मे चित्‌ और 

अचित्‌ दोनों हे साझ्य दद्यन के साथ रामानुज प्रकृति 

को अजा ओर शाश्वत सत्ता मानते हैं । परन्तु सार्य के विरुद्ध वे प्रकृति को ईईवर 
वा अश और उसी से सचालित मानते ह जंसे आत्मा शरीर को सचालित करती 
है। प्रलय की अवस्था में प्रकृति सूक्ष्म अविभक्त रूप मे रहती है । इसी से 
जीवात्माओ के प्रूव कर्मानुसार ईइ्वर जगत की रचना करते हैं। ईश्वर की 
इच्छा से प्रकृति तीन तत्वों मे पट जाती है--त्ेज, जल और पृथ्वी । इनमे क्रमश 
ये तीन गुण पाये जाते हैं--सत्व, रज, और तम। इन तत्वां के धोरे घीरे आपस 


( ३१६ ) 


में मिलने से सजस्त स्थूल बिप्रपौ कौ उत्पत्ति होती है। संसार के प्रत्येक बिपग 
मे हींतों गुर्जों रा सस्मिण्ण है । गद् खम्मिम्रण क्रिया दिवृत-करण कदमाती है। 


राप्रामुज के अनुसार ब्रह्म हौ जगत कौ सृष्टि, स्थिति जौर लग हरता है। प्रशभव 
कौ जपस्था मे चित्त्‌ और अजित्‌ दोगो तत्य बीजरूप में 
झा धरिचाप बाद 'इह्म म॑ बिद्यमात रहते हैं। चित्‌ और भ्रत्रित्‌ सदा बर्स 
मात रहते हैं पद्चपि उसके छरोर जौर जिपय बनते 
जिपड़ते रहने है। विपयों के बडाब मैं प्रशगावस्वा मे ब्रह्म सुद्ध बित्‌ औौए 
अध्यक अधित्‌ से शुक्‍्त रहता है। इसे 'बारस अ्रह्म कहते हैं। रुपतिददों मे 
जहाँ लहँ शिपयो को असत्‌ और ब्रह्म को वेति सेति' कहा गया है बहा इसी 
शम्पक्त कारण ब्रह्म ते तात्पर्व है। जब सृष्ि होती है दब ब्रह्मा लरौरी बौजों 
और जम तिक दिपयो सम घ्वक्ठ हाता है। यह 'बार्य बहा है। लत रामागुज 
साहब के समान सत्कायंगादी है परल्तु छहाँ साझ््प प्रहति परिकामबादी है रामा 
लुथ ब्रष्ठ परिणाम बादौ है! 


श्रत' रामागुय के जगुलार सृष्टि इद्या के लमात है साय है। उपतिपर्शों के 
लासात्व का मिषेथ लौर एकत्न का प्रशिपादत करने बाले 
लृषि राज है. बाषन कैबल पहटौ बतलात॑ हैं कि दिपर्षों कौ ब्रह्म डे 
स्वतज कोई स्थिति भह्ौं है। ब्रह्म पर जाप्रित कप गे 
धै पत्प हैं। प्रहरति इप्त को क्षक्ति है। अगत प्रपस्ध रही है। ब्रह्म ही 
जहा उपादात जजौर तिभित्त कारण है। कार्य कारण का विषर्त तहीं बल्कि 
पर्िशिम है। सभो अपाज जबत को सत्वप्रा ठिड़ करते हैं। अमत सत्प है 
यद्षपि उसके स्‍्थूच्र विषय तित्य रही है। कार्य कारण से अतस्यत्व है। बरवि 
कारण सत्य है तो कार्प से विध्या होगा ?े चित्‌ और अचित्‌ अहम के विवेयण 
है। उठते और ब्रह्म सम समाताजिकरण सम्दाच है। मे ब्रह्म से हैं । इनमें 
जऔऔर बह्मा मे “'अपुणक धिड्धि' है। अगिमक्त ब्रद्ध बपनौ परम शक्षित सै ताता 
कपात्म+७ अजत का रूप घारब कर सकता है। श्रद्धा ख़प्टा है बिप्णू पालक है 
डइगर तह्वारक है। मे छजी ॥ह्मा के हौ गिभिन् पश्च है। अस्तर्यातामों के रूप मे 
पंए्वर खफा पालक और श्द्दाररू है। मे सब किगाएँ ढसकौ शीला मथवा 
कीड़ा मात्र है। उसको इष्स मात्र से डएजो शतितर लबत में परिषतित हो 
जाती है। झकर के अनुसार ब्रद्धा सत्प है और रूवत असस्व है अबदा भिप्णा 
है भौर दोनो म॑ बमेद हैं। रामातृुम के अतुसार सत्य और मिष्या ततथो मैं 
अतस्पत्त जह्ी हो सकटा। यदि ऐसा हो तो फ़िर ब्रह्म जौ पिप्पा है। बता 
रामाणुज शकर के सत का लदत करते हैं। 


( २7८ ) 


रामानुज के अनुसार ईंदयर किसी बाह्य प्रयाजन से जगत मी सूध्टि नहां वरता 
४ सयोधि बह पूर्ण ै। उसी सभी हच्छाएँ तूणत हैं । "त 
जगत ईदइवर की. जगत फ्री सुत्दि ईब्चर की जीला जथवा कफ्रीडा (»70७ध।) 
लीला है मात्र ह। वह निष्पक्ष है भौर जीवा वे गरसनिसार जगत 
के विवया थी सूध्टि बरता है। बढ़ उना ते जोर 

अधम ये जनुसार उन्हें सुर और दुख देता है । 
इवताइवतारापनिपद मे ईव्यर का मायायी कहा गया है। रामासुज के सलबुमार 
इसका अथ यह हू मिं सरिद की रचना फरन बाली ईइवर 
साथा फा अथ की घत्रित मायावी की शवित या समान अदुमृत है । माया 
ना सथ ईदयर की 'विचित्राथ सामिरी' (अद्भुत विपया 
की सूप्टि करन वालो) शम्रित ह। वभी कभी उससे अघटन-घढना पटीयगी 

प्रकृति का भी वोध हाता ह । 


माया या अविद्या की आलोचना 


रामानुज के अनुसार सभी ज्ञान सत्य हाता है ओर काई भी विपय मरध्या 
नहीं है। सप-रज्जु श्रम में भी अमत्‌ पदार्थ को प्रतीति नहीं होती । अ्रमों की 
उत्पत्ति बे मूल उपादान विपयो में ही रहते हैं । जा तीनों तत्व (तेज, जल 
पृथ्वी ) सप में विद्यमान हैं वे ही रज्जु मे भी ह। इसलिय जब बह वस्तुत 
सतू समान तत्व दिखाई पडता हे तब रज्जु में सप की प्रतीति होती ह। शकर 
के अनुसार भ्रम अविद्या के कारण है। यह अविद्या न सत है गौर न असत है। 
जत अविद्या या माया अनिवचनीय है। शकर के इस अविद्या अथवा माया के 
विचार के विरुद्ध रामानुज ने निम्नॉविशित सात तक॑ उपस्थित क्ये है “८ 
(१) आश्रयानुपपत्ति--अविद्या का कोई आश्रय नहीं हो सकता । यदि 
यह कहा जाय कि अविद्या का आश्रय (,००७७) जीव है तो यह शका उठती है 
कि जीवत्व त्तो स्वय अविद्या का काय है और कारण कार्य पर कैसे आश्रित रह 
समता है? यह ब्रह्म आश्रय है तो फिर वह शुद्ध ज्ञान स्वस्थ कैसे रहेगा । 
भद्वेत के अनुसार जीव भीर ब्रह्म किसी को भी अविद्या का आश्रय मानने 
में उपरोक्त कठिनाइयाँ नहीं उपस्थिति होती | ब्रह्म अविद्या का आश्रय होकर 
भी उसके दोपो से उसी प्रकार प्रभावित नहों होता जैसे कि मायावी स्वय 


अपनी माया से प्रभावित नही होता । इसी प्रकार जीव भी अविद्या का आश्रय 
हो सकता है क्योंकि उनमे काय कारण सम्बन्ध नहीं है । वे एक ही वस्तु के 
दो परस्परापेक्ष सहवर्ती अग है। 


(२) तिरोषानानुपर्पत्ति--अविद्या से ब्रह्म का तिरोधान हो जाता है। ब्रह्म 


( हेश१ ) 


स्पप्रकाश है। शविद्दा का छावगरण पढ़ने हे डसका स्वरूप हो गप्ट हो बाता 
है और इह्ठा का माम द्वो जाता है। 

इसके उत्तर मे क्कर के अतुवागियों का कडता है कि डदैठे मेष है आहछा 
हित होने पर सूर्य का क्ोप रही होता । इस पर अविधया शा आगरण होने से 
उसके स्दहूप पर काईं प्रभाव सह्दी पडता केबल अजती शोन को ही ब्रह्म को 
पषावं कृप रही दाखता। 


(३) स्थकूपानुपषत्ति-अविध्या को छत रही छिड़ किया जा धबच्छा। 
अधदिश्ञा सत है अबबा असल ? उसका सत मातते से मईँत में थाबा भाती है। 
दइ असंत जौ शह्दी हू। शकती क्‍योंकि स तो बह श्ाता है से डेय मौर से कात ! 
डादा और शेप तो स्वर अधिष्या के कारण है। ज्ञान म विद्या होगे से बह हास 
अब॒बा ब्रद्म के समास नित्य हो जायबी । 

(४) शर्िर्धच्गौयाशुरपत्ति--जभिद्या अभिर्ष बतौय सही गहौ था तक्ती बगो 
कि सभी पदार्थ या तो शत होते हैं पा अझूत्‌ | इत हो कोटियों के अतिरिन्‍त 
बौधरी कोटि नही हो सकतौ । 

हौसरे जौर चौथे आछएंप के उत्तरल अईतबाहिबों शा कहता है कि माया 
मे सन्‌ है बौर न बरत्‌ । उसडौ प्रतौत होतौ है शत उप दस्ध्या पृत्र अबबा 
आकाश-दुमुम्त कै लगान वितास्ठ असत्‌ सही गाता था सक्ता। करार के 
अतुदब ले बाधित दोते के कारण ट॒से मर्बदा अवाबिते शआरमा रूणवा ब्रह्मा के 
समान शत्‌ जौ तहौ मारा जा सकता । माया को अतिबंजतौग कहते का ६ /॥ 
ताहपदे है कि डसे लप अचमा अस्त इस दोनो ही सामासय क्रोटियों मे हह्डी रक्षा 
जा सकता । इ्धम कोई गिरोध नहीं है क्योकि सत्‌ वा अर्थ गया 'पूर्षत पत्प 
हौर बसत्‌ का अण 'पूर्णता असत्य है। इत दोनों के बीच पे तौसरी कोटि 
बैंसे ही शत है मँप्ते पूर्ण द्रशाक्ष पूर्ण अत्यकार के बौच मे । 

(४) प्रभाणातृक्षत्ति-अविद्दा को हावरूप गहँ सिड़ किब्रा जा शकता । 
अद्भात का अर्थ ज्ञात का झजाब है । अत बड़ जाबवहूप कैंप प्राता जा लक्ष्ता 
है? इललिसे उसे प्रत्शक्ष अअचा अनुभात किसी मौप्रमाथ के सिड नही 
किया छा शकता । 

इसके उत्तर पे अईतथारिग्रों का कहता है कि अज्ञात सूल॒क प्रम दँसे शर्ष 
रहथू भ्रम मै केषल बस्तु के क्लास का अभाव ही नही रहता शस्कि विपवन्‍्त? का 
जमा अर्थात्‌ सर्प का जाब जी रहता है । इस अर्थ से हौ ढागा को भादस्प 
जडात कहा गया है । 

(६) विदर्तकाजुपदति-लात झे अदिश्ञा का निबर्सत हहौ होसकता। 


[ ६४१८ ) 


णमानुन मे अनुसार हयर दिया बाह्य प्रयाजय से जगा की सूृध्टि लेह्ठा हरता 
य्याति ये पैण #। उसकी साली दृस्हपए तय है। ते 
जगत ईदयर पी. जगत की सूरिद इयर वी चीजा जथया चीए (कणा। 
सीता है मात्र 7 । यह विष है और जोया के तर्मानुसार जगत 
ने विधया की सस्टि रखता ह3॥ यह एम सम ती 

पंधम के अनुसार उन्हें सुग जा दृ सा दैसा # । 
ध्वताइवतारापनिपद मे एध्यर था मायायों यहा गया 2 रामानुम में जनुमार 
इसया जय यह ६ मि शीट थी रखना करने बाली दियर 
साथा पा अयथ की घपित सायायरी की चषित से समान अद्भुत है | माया 
था अथ इृदयर थी 'िचित्राथ सासिरी' (अदुमुत विधा 
फी सूरिट परन बाजी) शव्रित #। उसी सभी उससे अधहनस-घरटना पटीपसी 

प्रमृति या भी पराघ हाता # । 


माया या अविद्या की आलोचना 


रामानुज के अनुसार सभी ज्ञान सत्य हाता हू आर काई भी विपय मिथ्या 
नहीं ह। सप-रज्जु श्रम मं भी असन्‌ पदार्थ को प्रतीति नहीं होती । भ्मों को 
उत्पत्ति के मूल उपादान विपया म हो रहत ह । जो सीनो तत्व (तेज, जल 
पृश्वी ) सप में विद्यमान हैं वे ही रज्जु मे भी ह। इसलिये जब वह वस्तुत 
सत्‌ समान तत्व दिखाई पडता है तव रज्जु म॑ सप की प्रतीति हाती हैं। श्कर 
के अनुसार भ्रम अविद्या के वारण है। यह अविद्या न मत हू और न असत ह। 
जत अविद्या या माया अनिवचनीय है । शकर के इस अविद्या अथवा माया के 
विचार के विरुद्ध रामानुज ने निम्ननिखित सात तक उपस्थित किये है -- 

(१) आश्रयानुपपत्ति--अविद्या ना कोई आश्रय नहीं हो सकता । यदि 
यह कहा जाय कि अविद्या का आधय (7.,0८७५) जीव है ता! यह णका उठती है 
कि जीवत्व तो स्वय अविद्या का कार्य है और कारण काय पर कँसे आश्रित रह 
समता है ? यह ब्रह्म आश्रय है तो फिर वह घुद्ध ज्ञान स्वस्थ कैसे रहेगा । 

अद्वेत के अनुसार जीव और ब्रह्म किसी का भी अविद्या का आश्रय मानन 
म उपरोक्त कठिनाइयाँ नहीं उपस्थिति होती ! ग्रह अविद्या का आश्षय होकर 
भी उसके दोपो से उसी प्रकार प्रभावित नहों होता जैसे कि मायावी स्वय 


अपनी माया से प्रभावित नही होता । इसी प्रकार जीव भी अविद्या का आश्रय 
हो सकता है क्योकि उनमे काय कारण सम्बन्ध नहीं है । वे एक हो पस्तु के 
दो परस्परापेक्ष सह॒वर्ती अग है। 


(२) तिरोधानानुपपत्ति--अविद्या से ब्रह्म] का तिरोधान हो जाता है। ब्रह्म 


( १९० ) 


छूकर के अगुदार इद्दा हो एक मात्र पारमा्थिक सत्य है और ईस्मर म्थावबहारिक 

सत्य है। अतः छंकर ब्रह्म और ईशबर को जिस्त मागते 

अ्रद्टा और ईबर हैं। रामातुज के बनुसार ब्रह्म हो ईश्वर है। शंकर के 

में भेर नहों है अनुसार क्र्टा तिर्दद ही है समुष भही। एमामुकष ब्रह्म को 

इस अर्थ में तिर्पूंण मानते है कि उसमें प्रकृति कसम अघुड़ 

जुण हहदी है। भरस्तु बसे रामानुज के अनुलार ब्रहम सगुच है। बह परम पुरुष 

चुरुपात्तम' है। उसमे सत्प श्वान और मातम आईि उजौ परम अ्रेष्ठ 

बुल हैं। बह मित्य ओर अपरिवर्दनौय है। तिर्गुल ब्रष्त बौर समुब श्रह्म मे 
कोईं जेद तड्टी है । 

पर इक्ध विधप उर्वष्दारी सूक्म अस्तर्मापौ अतर्व सर्वशक्दिमान सर्वश्ञ और 

अम्क्य गुण सम्पत्त है। बहू भतत का क्षष्टा पासक औौर 


बरद्ठा जजवा सहारक हैं । बह समस्त जगत का शाबार है। गढ उसका 
इज्ब ९ का उपादात तबा तिभित्त कारण हैं। बह स्वगासौ (ईस्वर) 
स्मक्व है। बह परम बेन हैं। बह समस्त फल देने बाला है। 


बढ़ कर्माप्यल है। बह भक्तों का आप्रग है। बहू शतन्त 
खत और समझ है / उतका क्ाव आत्रस्‍मत ६। उवके जुग तित्प असीम 
भुवपानि, बम दौर गिशु ६ हैं। बहु ख़दका जन्‍्द एए्मा है। गह बसरत्व 
का से जाते बाला ऐप लेवु है। बह लिस्प जब असर, अर एड़ रस है। रुउपे शबत को 
सृष्टि, पाशत तथा सहार का ज्ञान शोर एक्ति बच ऐँएदर्म स्वाततूय कर्म 
और ठेज है। बह मजादो कोब्ात सिर्ज ५ को क्षति] अपराधी को भ्रमा दुखी को 
इपा मरावियों का क्षया मख्रों को प्रक्ति कुटिल क्रो लौबापन गुर कौ अच्णाएँ 
बोर साबढ़ो का फर प्रशत करता है | रधड़ा देह पराश्युस्दजिप्रह अर्थात्‌ शात' 
मन, ऐस्क्व बीज धतिए दणा ऐज मा रैस्‍्क्ज भीर्ज यतिर तबा तेज मादि कझ्ष पुष! ऐ परिएृ है। 
राम्ाजुज के शतुझार हैबबर का स्वकृप पांच जरकार 
दीषए का बाँच का 
प्रकार का स्वकर (१) बर -बढ बासरेब + शक जौ कहलाता है । पह काल 
हो बनि से परे है। इसका कड़ी परिणाम गह्टौं होता । इसमे 
खददद मिरदणि आतत्द एहता है 
बह जगबात का 'चाडपुश्पदिद्रर ऋहलाता है। बैकृष्ठ ये देबता लोय इसे 
जैचो मे तभा शान ले देख ने हैं। 
(२) ब्यूदू-विश्व लौसा के निशिरा है। पह 'लचफपर्ण जयुस्त सषा 
अतिइड्ध/ मे बर्न लात है । बह संशारिगा कौ रक्षा और दुशुकू सचा भक्तों के प्रति 
जगृदह दिल्दाने दे लिये है । क्ूड के प्रकर रूप ते केदरऋ हो रो बुत्त रहने है । 


( ९० ) 


घकर के अवुसाए ब्रह्म हो एक साज पारमाजिक सत्य है और ईशबर स्पाषह्वारिक 

सत्प है । बत॑ संकर श्रष्टा शौर ईएवर कौ मिस्त मासठे 

ब्रष्न मौरईएबर. हैं। रामानुझ के अनुसार बह ही ईएगर है। शंकर के 

में जेर नहा है. बनुसार इझ तिर्युण ही है सगुत्त गश्ी । धमागुर इह्म को 

इस अर्ज में गिर्दृण मानते हैं कि उसमे बकृति जल्य अछुड़ 

“मुच गही हैं। परस्तु बसे राजागुव के अदुपतार ब्रहम समु्ष है। बह परम पुश्ष 

'ुरुपाचम' है। उसमे रत्य ज्ञात जौर मात्र आदि सभी परम प्रेष्ठ 

मुफ्त हैं। बहु तिस्य शौर अपरिवर्वशौज है। तिर्गुण अद्या बोर सबुभ ब्रह्म में 
कोई भेद तह है । 

पुर ब्रद्ध नित्य सर्वस्जायी सुझुम अस्तर्यामों शतत्त धर्वप्नक्तिद्वात सर्वक्ष और 

अरम्रक्प गुल बम्पस्त है। बह अपत का प्नप्टा, पासक और 


बंप जदया सक्षरक है । बह श्रमप्ठ बयत का आधाए है। बह उसका 
ईइब ( का उपादात तथा निमित्त कारण हैं। बह स्‍्वायौ (ईदुबर) 
स्बहप है। बह परम बेथ हैं। बह समस्त अल्ञ दंते बाला है। 


बह कर्मॉप्पश हैं। वह भक्तों का जाप्नप है। बह जसम्त 
हात और स्वकप है । उसका बात झातृस्शमय है। सके बुण नित्प अधौम 
शपचप, निवपालि, मदिताय और गिशुड हैं। रह उबड़ा अ्तरात्मा है। बह अमरक्य 
को ले जाने बाला सेपु है। गह नित्य जज अमर, जाए एड़ रस है। इसमे बगत को 
पृष्टि, पातत तथा भ्द्टार का ज्ञाग ओर कतित बच एँएगर्ड स्ताताम्य कार्य 
और तेज है। बह अातों क्रोश्ात तिर्गत को छकति अपरादों को क्षमा दुरौ को 
इया शररातिशों का क्षमा मरहों श्रौ प्राक् डुटिस को सौदापन बशुरों को अच्छा 
खौर साथढ़ों को फुबब्रशात करता है | र8ढ़ा देह बाहगुस्णजिप्रहू' अर्थात्‌ श्ात 
बल, ऐपदर्य बौर्य तंस्गि हबा तेज बा ऐपदयं बौर्य तस्ति तथा तेज जादि ऋ बृ्षों से परिपृर्ष है। 
कापरागृअ $॑ अगुसार ईैगर का स्वकृप पांच प्रकार 
इैक्‍बर का र्पांच कक्‍ाहै। 
प्रकार का स्वक्र (१) भर जप बासदेव-स्वक्प सौ कइलाता है । गह काल 
कौ गति से परे है।इलका कजौ परिणाम तहीं होता । इसमे 
सईँब शिरषति आातत्य रहता है । 
पहँ शबबात का 'वादबुष्पजिद्ृ! कड़लाताहै। ध॑कुस्ठ से देजता लौब इते 
शेत्रो से छथा छान सै देखते हैं । 
(२) ब्यूदू-शिशव लौला के निभित्त है। बह 'सकप् 'हचुस्त' तबा 
'जतिदत मै वर्तमान है। यह लतारिया कौ रक्षा और युषुल्त तब धक्तों के प्रति 
अग॒बह दिव्याते के जिमे है | क्यू पे प्रकट रूप से केवल दोदो पुल पहने हैं। 


( ३१८ ) 


ज्ञान तथा बल सकषण के स्वरूप में प्रकट हाते हैं। प्रदुम्न में ऐश्वय तथा वीब 
और अनिरूद्ध मे शक्ति तथा तेज गुण रहते हैं।सकपंण से शास्त्र प्रवतन और 
जगत का सहार, प्रधुम्न से वर्मोपदेण और मनु, चारों वर्ण आदि शुद्ध वर्गों की 
सृष्टि तथा अनिरुद्ध से रक्षा तत्वशान का प्रदान, काल सृष्टि तथा मिश्र सृष्टि को 
निर्वाह होता है। 

(३) विभव--अनन्त होने पर भी दा प्रकार का है--मुख्य और गौण | 
मुख्यविभव श्रीभगवान का अश तथा अम्राकृत देह युक्त है। युयुक्ष इसी की 
उपासना करते हैं। यह साक्षात भगवान का अवतार है गौण 'स्वरूपावेश” और 
'शक्त्यावेश' अवतार को कहते है । अवतार साधुओं के परिमाण, दुष्कृतो के 
विनादा और धर्म के सस्थापन के लिये होता है । 

(४) अन्‍्तर्पाम्री--स्वरूप से भगवान जीवों के अन्त करण मे प्रवेश करके 
उनकी सकल प्रवृत्तियो का नियमन करते हैं। इसी रूप से भगवान सभी जीवों 
की सभी अवस्थाओ मे स्वर्ग नरक आदि स्थानों पर सहायता करते हैं। 


(५) अर्चावतार--भक्‍त की रुचि के अनुसार मूर्ति में रहने वाली भगवान 
की उपास्य मूर्ति हैं । 


साधन विचार 


रामावृज के अनुसार आत्मा का बन्वन कर्म का परिणास है | कमों के कारण ही 

आत्मा शरीर घारण करती है। शरीर धारण करने पर 

बन्धन आत्मा का चैतन्य शरीर और इन्द्रियों से बध जाता है। 

अणुरूप होने पर आत्मा शरीर के प्रत्येक्त भाग को चैतन्य 

युक्त कर देता है जैसे छोटे से दोपक से सम्पूर्ण कोठरी प्रकाशित हो जाती है । 

आत्मा चैतन्य युक्त शरीर को ही अपना यथार्थ रूप मानने लगता है। शरीर आदि 
अनात्य विषयों मे यह आत्म बुद्धि अहुकार कहलाती है | यही अविद्या है ।' 

विशिष्टाद्वैत के अनुसार मोक्ष का परम साधन भक्त है । भवित कमे और ज्ञात 

द्वारा उदय होती है । कम का अर्थ है वेदों में वतलाया 

मोक्ष का साधन हुआ कर्मा काड अर्थात्‌ वर्णाश्रम के अनुसार नित्य तथा 

नैमित्तिक कम । स्वर्गादि की कामना बिना, कतव्य बुर्दधि 

से इसका आवरण करने से ज्ञान को प्राप्ति में वाधक' पुनजन्म के सस्कार दूर 

हो जाते हैं । इन निन्‍्काम कर्मों का अजीवन आवरण करना चाहिये । इन' कर्मो 


१ “शरीरागोधरा च अहबुद्धिरबि्ेव । अनात्मनि देहे अहमसावकरणों 
हेतुत्वात्‌ अहुकार सूक्ष्मतया ।' 


-श्री भाण्य १,१ १ । 


| ११६ ) 


का विश्व१(4 + 4 है जिर बाजांगा इसेवैशा आययश आँजिदाब है। छत 
रागाजुए वे हार] ६ अप्ययत मे पृ सीड।बा डा जप रइन आादारर बाजगे है । इससे 
अज ए(ह हे दिविए[ अदभुशाज $ बचा छ7 आग जी हो डा | हि रबो मत 
शदारौ बष्वाल वा बा वही जिस एररी | ईशमे हाज खा हैहारयब्री ओर 
अऋदुलि इलीत। जेवर हे अध्यवत मै शाबद को जपपत बस दा्तविर हार 
हाव हार) है. उच् बह बाद दवा / दि जड़ छीर हे विद बअएजा है जोर 
पुमजबा (६7 व अ0 है जा जा।राबी है। (एपर ही ऋमप बा खट्टा पाहझ 
डी बहा | | एव ब्राव मे झाचप ढ गड एप अगुणर है। जात्रा है वि जूता 
+ दल ऋावइत और साई मे शई। ब व (रबर भी बहरा ते जियती | । 
रामावुद्र + जजुगार अनर काज दिष्या आज है बरारि बह 'जाशता जीव “बॉहप 
अहति और हेरप (ैरवए हे प्राएजादिर भर को गह्ट 
हम का एच७९३ %काणा है। राजित्रदा भें जी बड़ बा ह दि हा ते 
पृषिण जिणतों है हाँ शगद्रा हाष्टार्य रात उपासगा 
थे) जविंम | यवा्ज आल पर को हद रबति था तिएंएर रेम रश था 
बएऐे है; राजाुर मे जाग पो १६! शधाण भोर रजवाण बागा है। इट दि 
है । जिद हीई) सदा (ए१ वो आग लिर्य और ध्यातर है। बहू जीरों था शाज 
विशेहित राताँ। खुपा जोर! बात बहने विरोहित रशणा और झिए 
बारदिजु 6 इगा है। बात जबा है. आरजा वा पुप हरे पर भी बा जगा के 
सजाने यू ही हभ्य होती हा खरा ३ था रह अतने आध्रप ने आअ्वतिगिकय 
जी रत शक्‍पा है। डाग जन था शाप्रारी है। शुल् दृश एरए हव शचा 
अदान जे अब आज जे ही (गढ़र हैं 
अआएित और बर्रात बाघ पा लाचत है ।९ पर्ज और आग थी प्रौरित उलास्‍त बज़ 
के साषग बात्र है। ईरए कौ अतप्य जहित ही से अपत्ति 
आति और अति अंबवा पूर्ण आजगजर् त्र भी अबाया आती है । बर्गात को 
हरकाबति जी पड है । उसके ७ जब हैं ।ै 


6 हतो. स्थाजोपानगादि घाए बाध्य ह्ातमभू । वैरमण) उधाजखत रजात्‌। 
-भौ भाप्य १११३ 
फदालमाप्रशंबत्यात्‌ शहति, छारतप + 
'जरल्थि बपररौरेद बौल सलाशभाद रदौरारात्‌ । 
ह आजुद॒त(ज लंरररः भातिकुलरब बर्जनल्‌ । राजेप्शतौति दिःदादओं दोप्यृत्व बरच 


(शरण जिलेष वार्अल्ये शडदिब्रा धरणाततिः ।। सदा ॥ 


( ३२० ) 


(१) ईइवर के अनुकूल, विचार सकल्प और कम करना । 

(२) ईश्वर के प्रतिकूल विचार, सकल्प और कर्म न करना । ' 

(३) ईश्वर द्वारा रक्षा किये जाने पर विश्वास । 

(४) ईव्वर से रक्षा की प्रार्थना । 

(५) ईइवर के प्रति पूर्ण आत्म समपंण । 

(६) ईश्वर पर पूर्णत निर्मर होने की अनुभूति । 

प्रपत्ति से समस्त कम और अविद्या का नाह्य हो जाता है । साधक की भक्ति 
प्रपत्ति से सन्तुष्ट होकर ईइवर स्वय उसके मार्ग से वाधाओं को हटा कर उसे 
मोक्ष प्रदान करते हैं।" ईइवर के प्रति पूर्ण आत्मसमर्पण करके उन्ही का अविरत 
चिन्तन करते करते जो उनमे तल्‍लीन हो जाता है वह भवसागर को पार 


करके समस्त दुखो से मुक्त हो जाता है। वह फिर पुनर्जन्म के चक्र मे नही 
पडता । 


रामानुज के अनुसार उपनिपदों मे जहाँ पर यह कहा गया है कि मुक्त आत्मा 
ब्रह्म के साथ एकाकार हो जाता है वहाँ उसका यह अर्य 
मोक्ष का है कि आत्मा ब्रह्म के सदृश (त्रह्म प्रकार) हो जाता 
स्वरूप है ।? अत मुक्नितर का अर्य आत्मा का परमात्मा में मिल 
कर एकाकार हो जाना नही है। ईश्वर से भिन्न भिन्न 
सम्बन्ध के आधार पर रामानुर ने चार प्रकार की मुक्तित मानी है--साबन्निष्य, 
सालोक्य, सामुज्य और साहूप्य। साश्रिष्य मुक्ति में आत्मा ईश्वर के समीप 
रहता है। सालोक्प, मुक्ति मे भक्त ईश्वर के लोक मे रहता है। सायुज्य रूप में 
आत्मा और ईदवर का सम्बन्ध हो जाता है और सारूप्य मुक्त में आत्मा भी 
दिव्य होकर ब्रह्म प्रकार हो जाता है। रामानुज जीब्रन मुक्ति को नही मानते 
वये।कि जब तक आत्मा का शरीर से सम्बन्ध है तव॒ तक घम भी रहते हैं और 
जब तक धर्म रहते हैं तब तक आत्मा पूण रूप से शुद्ध नहीं हो सकती | भगवान 
की कृपा के बिना भी मोक्ष असमव है । ईश्वर को कृपा के बिवा सतत ध्यान 
यथाथ भक्ति अथवा ईश्वर का साक्षात्कार नही हो सकता और तब तक मोक्ष 
भी नहीं होगा कर्मों का नाश और ईश्वर का प्रत्यक्ष ज्ञान क्रमण नहीं बल्कि 
प्रपत्ति तथा उपासना के कारण, ईश्वरीय कृपा से एक साथ सम्पन्न होते हैँ । 


280 8०572 20023 :54 
१ भक्तिप्रपत्तिम्यां प्रसन्न ईश्वर एवं मोक्ष ददाति ।”/ 
२. “ज्ञानका फार तया ग्रह्म प्रकारता उच्यते 7” 


श्री भाष्य पु० ७१ 


( हर१ ) 


विषिष्टाइंत दर्शन की आलोचना 
ामानुत बबत और ईस्मर मे समोचौत सम्ब्ध तही स्थापित कर सके है। बे 
क्र संद असेद और मंदामंद तीमौ सम्बन्धों का खंडत करके 
अपत और ईप्बर _विशिप्ट शांत उत्दस्ब स्थापित करता चाहत है। इसको 
का हस्बन्थ उत्होते अपृषक सिदि सम कए समझाने को दच्टा कौ है। 
सह समबाय से मिंस है। पम्रबाय बिन्न बस्‍्पु्ों को 
मिल्राठा है। अपूबर सिद्धि मात ताचो की पृषक करता है। परन्तु फिर 
बृसरी जलौर रामामुझ भेद को मी बताये रखते छौ जेष्टा करते है। इप भेद का 
प्रेम और भक्ति मे बडा महत्व है। उपासक में भेद के बिगा ठपासक असंगब है। 
भक्त कमौं मौ बगढान सही होता चाहता। रासामुज मक्षति पा न है अत वे 
सकते और भगवान आत्मा जौर ईएशर का भंद बताये रकूता बा है।_साथ 
_ ही साथ उपतिपदो कै प्रमाण के कारण बे जईँत सम्बत्य को मी रखता भाहते हैं। 
एस प्रहार रामासुझ ने उपभिपदों के अर्इत बाद बैप्थण मत के ईस्बर बाद 
(प्फलऋ्म) दोनों का साथ साथ रहते की तेष्टा'की है | परन्तु ईंत जौर बँत एक 
हो स्तर पर साथ राय तहीं चल सकते । अत दामामुच का अगपत और ईस्बवर 
का सम्बस्थ समौचीन' गहौ है । पूर्ण बौर जरा इृब्य ठथा पुप्र और आएमा ता 
सरौर के उदाहरण उपयुक्त रह हैं क्योकि इनको समान कप से स्वतत्म तही 
माला जा सकता । क्रीर छात्पा से बुन प्रध्य रो और जद जद मे स्वतात्र मही 
हां सकते | रामादुअ कषित्‌ जौर अत्रित्‌ को इस्प मानकर मौ ईएबर के विप्रेपण 
मात्र मानते हैं। परल्तु एक बस्तु एक हो ठाब हृष्य जौर गुण तहौ हो सकती। 
रामासुज का गह पहमा कि बस्तु परतल्त होकर थी इष्य हो सत्सी है। धध्प 
(5 927८८) के स्थमाथ के विषय से अज्ञात का परिचाजक है। रामानुज ते 
जितू शचित्‌ जौर ईस्वर को तत्व भय माता है जौर फिर मौ धह्ा जौर इईंक्यर 
मे ठा्याम्य साल लिया है। बदि जितू शऔौर अजियू ईएमर के गिप्रेपण है तब 
हत्ब त्रप का क्‍या शजिद्राज है। 

(१) लित्प जौर मुकसा का जद पतषड त है।बौष या तो बठ होगा या 

श्ीषारमा मुक्न एक तौमरे प्रवार शा जद करने की गया 
आागदगकठा है । 

(२) बात्या और बर्म यूतजाठ का रम्बन्ध समीचौत गहँ है। मद्ि आत्पा 
अतस्पस्वरूप है तो भैतस्य उसका गुण कैसे हो सकता है? यह बात समह से 
सही जा छकतौ दि शात स्‍्वब को और इस्तु को प्रफाप्तित करता है परल्तु 
किही को नौ तही बात सपता । अईत-श्ात पर राजागुड के आल्लेप तदुशिपयक 
जज्ञात के परिच्रायक हैं । 


बी , 


(३) जात्मा के विपय में बहुवाद (?।एए्थाआ)) समीचीन नहीं है। ज्ञान 
के समस्त जड़ पदार्थों को तो रामानुज उनके सूक्ष्म कारण प्रकृति मान लेते हैं 
परन्तु चित्त के क्षेत्र मे वे प्रत्येक जीव की स्वतन्त्रता बनाए रखना चाहते हैं। 
यदि आत्माएँ सार रूप में एक ही हैं तो उनकी अनेकता पारमाथिक सत्य कैसे 
हो सकती है ? रामानुज एक ओर तो आत्मा का जीव, अहम्‌, ज्ञान का आवार 
तथा अन्तर्देशन का विपय' मानकर उसका व्यक्तित्व वनाए रखना चाहते हं और 
दूसरी ओर उसको स्वय प्रकाश और आत्म चेतन विपयी मानते हैं जो जपरि- 
वर्तनीय है और समस्त जन्म मरण में एकसा रहता है । परन्तु वास्तव में पहला 
व्यावहारिक और दूसरा पारमाथिक आत्मा है । इन दोनों को एक नहीं माना 
जा सकता शकर के विरुद्ध रामानुज का आत्मा का सिद्धान्त दाश्श॑निक दृष्टिकोण 
से उतना समीचीन नहीं है । 
रामानुज के अनुसार चित्‌ और अचित्‌ ईश्वर के गशरीर है, परन्तु ईश्वर का 

शरीर और उसकी आत्मा का अन्तर स्पष्ट नहीं है। 

चित्‌, अचित्‌ यदि वास्तव मे चित्‌ और अचित्‌ ईण्वर का शरीर है तो उस 

और ईइ्यर पर उनके कष्ट, दु ख, अयूर्णताएँ और दोप आदि का भी 

प्रभाव होगा। रामानुज का कहना है कि ईव्वर ससार 

के परिवर्तन और जीवों के दोषो से उसी प्रकार प्रभावित नही होता जैसे भात्मा 

शरीर के दु खो और परिवतंनो से प्रभावित नही होती । परन्तु ऐसी अवस्था 

में आत्मा विश्वत्मा हो जाती है और तब उसे अनेक नही माना जा सकता | 

यह युक्तिपूणं नही माना जा सकता कि ईश्वर का आत्मा अपरिवतनीय और 

पूर्ण है और उसका शरीर परिवतनशील और दोप पूण है । 

(१) रामानुज ने उपनियदो के ब्रह्मवाद को पाजञ्चरात के ईश्वरवाद से मिलाने 

की चेष्टा की । परन्तु यदि ईइवर जगत मे व्याप्त है 

ईश्यर तो फिर वह जगत का आत्मा कंसे हो सकता है और 

उसी समय वह वेकुण्ठवासी पुरुषोत्तमा कैसे हो सकता 

हैं । डा० चन्द्रधर शर्मा के छज्दों मे “रामानुज का ब्रह्म इस जगत से बद्ध शकर 
का ब्रह्म है और शकर का ब्रह्म इस जगत से मुक्त रामानुज का ईद्वर है |" 

(२) डा० राधाऊृष्णन्‌ के अनुसार “रामानुज की परलोक के विपय मे सुन्दर 

कहानियाँ जो कि वह एक ऐसे व्यक्ति के आत्मविश्वास के साथ सुनाते हैं जिसने 

कि जगत की उत्पति में व्यक्तिगत रूप से सहायता की हो, वुद्धि को सन्तुष्ट 

नही करती ।_” प्रकृति तथा लीलाविश्वृत्ति, शुद्ध सत्व तथा नित्यविभूति का भेद 

रू [ता श़पाठ्डणणाए ए 53] 


( ह्र३े ) 


जी काम्पणिक है । 
(१) रामानुज के दर्शत में बहुत का कारण समौचीन तहीं है । रदि आहमा घुठ 
परिवतंतौय आए्मब्रेतल दिपयौ है तो फिर बह कम मे 
अल्थत शौर मौक्ष क्यों बल्यता है।पदि बह कर्म से संश्षप्त हैं तो बह 
बंद ही है। रामानुआ इध कठिनाई से बचने के सिये 
शंघार को बतादि मानते है। परल्तु फिर मिक्षा को ही अनादि मॉनने म 
क्या हानि है ? 

(२) यदि प्रपत्ति लौर धक्ष्ति से अन्ध मे ईश्वर कृपा से अपरोक्त शा 
होता है जौर उसतौ से मुक्ति मिलती है तो अपरोक्षामुभृति अषबा आत्मा 
साह्कात्कार के जगत ह्वान को ही सोश का कारण क्यों ग माता जाब ) मक्ति 
का स्थान ठो खपत शत म॑ मी हो सकठा है। शात से धंकर का तात्पर्य जौ 
झष्णशत अभजा तर्क त होकर अपरोसतातुपूति अबबा ब्रह्म लाक्षात्कार हो है । 

अास्तञ भें भेदान्तिक परपरा से बैंप्मबीप ईश्वरबाद का सामजस्प करते 
का कार्य ही इतला रुठछिस है कि द्रसमे अनेक कठ्शाह्ाँ आजासा स्माजाबिक 
ही है | फिर रामासुज ने इस ढार्ज के पिलरे “प्रस्यानत्म' के अतिरिगत बप्णण 
पुराण पार्अद्त्र मायम और तामिल प्रबस्थम का भौ बपयोग करते ढा प्रात 
किगा। बैप्शण मत के सयो सिद्धान्तों का उपतिपरों के जईँतगाद से सामंजस्थ 
सही हो रुकठा | उपमे एक शथजा दुसरे को जबदप तोडता मरोडता अबणा 
शौच छबात देता पडनगा। रामातुज से दोगो को अल्लुण रख कर ततका सामम्जस्प 
करने का अपास दिशा । कहना श होपा कि इस प्रयास मं कोई भी जस्थ व्यक्ति 
टत्से झषिक अपफल होता । रामासुज़ ते अपने दर्त म शर्म और दर्सत बोलो 
कौ साँपों को सल्तुप्ट करते की औष्टा क्ौ। छंछूर के भाप्य के कारण रूपता 
पक्ष पुप्ट करने के लिये उस्हें पव पथ चर सका क्डत करता पड़ा | बाए्तब 
में मईँत और बैप्णण मत म साममस्प करते का एकमाज टपाय प्रबमको पारमाविक 
तथा बूसरे को स्मावह्ारिक सत्य साथ लेता है। इससे व्याजद्ारिक लत्य कौ 
अरत्यता सही सिंडध होतो। केबल बह भापेष्ष जौर पौण मानना पढ़ता है। 
सर्बक्ात्मा सुतति के झश्यो से “परिणामबाद (दरासादुज का दइएंश) जौर विवर्तबाइ 

(संकर के इस) क्री ही प्रारमिक अबस्था है और दोतो परस्पर विरोधो गही 
हैं। यरि फॉकिलेश्वर शास्त्री जैसे भाप्यकारोकी दपिट से धंकर के भत को 
बेला झाब तो यह बात मानने से अधिक कठिलाई भ होगी । 


>-च्वि-- 


